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पफ़स्तावना 


मानव ईश्वर की सर्वेकृष्ट कृति है क्योंकि वह मननशील एवं 
विवेकशील प्राणी है। मनुष्य की इसी प्रवृत्ति ने उसके मन में उठे अनेक 
प्रश्नों का उत्तर खोजने के लिए उसे प्रेरित किया। जगत्‌ क्‍या है? समस्त 
विश्व कहां से उद्भूत हुआ? कहां विलीन होता है? मैं क्‍या हूँ? ईश्वर क्‍या 
है? इन सभी आध्यात्मिक प्रश्नों का जब उसने उत्तर खोजा तो वे दार्शनिकमत 
के रूप में हमारे समक्ष आए। मनुष्य की जिज्ञासा अन्तहीन है, जो प्रत्येक 
युग में समय के साथ प्रभावित तथा परिवर्तित भी हुई किन्तु पुरातन विचारों 
के साथ सामंजस्य भी बनाएं रख गया। विचार वैविध्य के कारण मत-मतान्तर 
हो जाने पर भी उनकी दाशनिक पृष्ठभूमि का उद्गम 'एक' ही था। जगत्‌ 
के कारण का अन्वेषण करते हुए ऋग्वेद के नासदीयसुकत में कहा गया है- 
नासदासीन्नो रुदासीत्तदानीम[ एबं 'न मृत्युरासीदमूलं न तहिं न रात्र्या अह्न 
आसीत्‌ प्रकेत:'“ अर्थात्‌ सृष्टि के पूर्व की स्थिति का वर्णषन करना असंभव 
है क्योंकि उस समय न सत्‌ था, न असत्‌ था। न प्रकाश था और न अन्धकार! 
न मृत्यु थी, न ही अमरत्व। उस समय दिन और रात्रि का भी भेद नहीं 
था। सब कुछ तम से आच्छादित था।” अत" सृष्टि की उत्पत्ति एब लय 
के विषय में श्रुति ठीक ही कहती है - 'को अछा वेद क इह प्रवोचत्‌ कुत 
आज्ता कुत इय विसृष्टि:' श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में कुछ ऐसे ही दार्शनिक प्रश्न 
ब्रध्मवादियों द्वारा उठाए गए हैं - 'कि कारणं ब्रह्म कुत”* सम जाता जीवाम 
केन क्‍व च सम्प्रतिष्ठाःः अधिष्ठिता केन सुखेतरेषु वर्त्तामहे ब्रह्मविदों 
व्यवस्थाम्‌।* जगत की उत्पत्ति सम्बन्धी विचार भिन्‍न-भिन्‍न दार्शनिकों ने 
भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से प्रस्तुत किए। इनमें से कुछ प्रसिद्धमत इस प्रकार 
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से हैं - सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, पूर्वमीमांसा, उत्तरमीमांसा, पाशुपत 
पाज्चरात्र और शाक्‍त आदि हैं। ये सभी दार्शनिक मत अपने आप में विशिष्ट 
एवं अद्भुत विचार प्रस्तुत करते हैं किन्तु सांख्य एबं शांकर अद्दैत वेदान्त 
की तर्क शैली एवं विचारों की गम्भीरता ने मुझे इन दोनों दार्शनिक मतों का 
अध्ययन करने के लिए प्रेरित किया। 


सांख्यदर्शन एबं शांकर अद्दैत दोनों ही दर्शन अत्यन्त प्राचीन हैं। 
सांख्यदर्शन की प्रशंसा में महाभारतकार इस प्रकार कहते हैं - 'ज्ञानं च 
लोके यदिहास्ति किज्चित्‌ सांख्यागतं तच्च महतन्महात्मन'*, सांख्य॑ च योग 
च सनातने द्वे।'” प्राचीन उपनिषदों में सांख्यदर्शन के बीज मिलते हैं जिनके 
आधार पर इसे श्रौतलिंगों से युक्त कहा गया है। सांख्य में आत्मा को कूटस्थ, 
असंग, निर्गुण एबं निर्विकार कहा गया है। आत्मा को असंग, निर्विकार, 
द्रष्ट एवं निर्धमक मानने का विचार बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में उपलब्ध होता 
है।? इसी प्रकार सांख्यदर्शन का मूलभूत सिद्धान्त सत्कार्ययाद का समर्थन 
भी श्रुति वाक्यों द्वारा इस प्रकार किया गया है - 


कथमसत सज्जायेत्‌ इंति। 
सदेव इमदग्रासीत्‌ एकमेवाद्वितीयम्‌* 


कठोपनिषद्‌ में पुरूष, अव्यक्त और महत्‌ का उल्लेख हुआ है।? श्वेता0 
उपनिषद्‌ में सांख्य, कपिल, व्यक्त, अव्यक्त और ज्ञ आदि शब्द का प्रयोग 
मिलता है। प्रकृति के पर्यायवा्ची प्रधान, अव्यक्त, अजा और माया का भी उल्लेख 
इस उपनिषद्‌ में मिलता है।” कपिल ऋषि का नामोल्लेख इसी उपनिषद्‌ में 
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असंगो हि अय॑ पुरूष: (4/2/35) 

6/2/2 दान्दोग्यो0 

5 ३/0/4 

6. 6/43, 5/2, ॥/8, ॥/9, 4/70, ॥/30 (श्वेता0) 


न (3 (2 | आ 


किया गया है।। उपनिषदों के अतिरिक्त महाभारत, पुराण आदि में भी 
इस दर्शन का वर्णन मिलता है। इस प्रकार सांख्यदर्शन अत्यन्त प्राचीनकाल 
से ही भारतवर्ष में प्रचलित रहा है। उत्तरमीमांसा को वेदान्त दर्शन भी कहा 
जाता है दयोंकि यह दर्शन वेदों के अन्तिम भाग अर्थात्‌ उपनिषदों से निसृत 
है। बादरायण रचित ब्रह्मसूत्र वेदान्तदर्शन का सार है। इन सूत्रों पर विभिन्‍न 
आचार्यो' ने विभिन्‍न दृष्टियों से विचार करके इसकी व्याख्या प्रस्तुत की। 
इन आचार्यो में शंकराचार्य द्वारा अद्बैत, रामानुज द्वारा विशिष्टाह्ैत, मध्वाचार्य 
के द्वारा द्वैत, निम्बार्क के द्वारा द्वैताहैत तथा वल्लभ के द्वारा शुदाद्रैत मत 
का प्रवर्तन किया गया। इन आचार्यों में से शंकराचार्य द्वारा लिखा गया गम्भीर 
एवं प्रसाद गुणयुकत भाष्य अप्रतिम है। इनके द्वारा लिखे गए उपनिषदों एवं 
गीता के भाष्य ने तत्काल जनमानस को इतना अधिक प्रभावित किया कि 
इनका दर्शन वेदान्तदर्शन का पर्याय बन गया। अद्दैत दर्शन शांकर अद्दैत वेदान्त 
के नाम से भी प्रसिद्ध है क्योंकि इसके विकास में आचार्य शांकर का स्थान 
प्रमुख है। अद्दैत शब्द का अर्थ 70300:30०0732:८:७ ०5 973320507709 में 
ए०7९८४ द्वारा 'एक मूल सत्य' किया गया है।” आचार्य अपने भाष्यग्रन्थों 
में बार-बार एकमात्र ब्रह्म की सत्यता एवं जगत्‌ के मिथ्यात्व का प्रतिपादन 
करते हैं। अपने मत के समर्थन में वे श्रुति वाक्यों को उद्धृत करते हैं - 
'ऐतदात्म्यमिद॑ सर्व तत्सत्ये स आत्मा तत्त्वमसि' (छा0 6/8/7) इदं 
सर्वे यदयमात्मा (बृ? 2/4/6); ब्रह्मैवेद॑ सर्वे (मु0 2/2/74) और नेह नानास्ति 
किंचन (बृ0 4/4/49) इत्यादि। अद्दैत वेदान्त की परम्परा भगवान्‌ नारायण 
अर्थात्‌ विष्णु भगवान्‌ से शुरू होती है। शांकर सम्प्रदाय की गुरू-शिष्य 
परम्परा का वर्णन इस प्रकार से है - 
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नारायणं पद्मभबं वसिष्ठं शक्तिं च तत्पुत्रपराशरं च। 
व्यारां शुक॑ गौडपाद॑ महान्त गोविन्दयोगीन्द्रमथस्यशिष्यं 
श्रीशंकराचार्यमथास्य पद्मपादश्च हस्तामलकं॑ च शिष्यमु। 
त॑ं क्ञोटर्क वार्तिककारमन्यानस्मद्गुरून्सन्ततमानतोउस्मि ।। 


इस प्रकार अद्दैत वेदान्त की परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। इन दोनों दर्शनों 
की प्राचीनता का अध्ययन प्रथम अध्याय में किया गया है। 


सांख्य के स्वतन्त्र कारणवाद एवं आत्मभेद के सिद्धान्त को छोड़ 
दिया जाए तो दोनों ही मतों में बहुत अधिक समानता है, यथा, दोनों ही 
कार्य-कारण सिद्धान्त को मानते हैं। आत्मा को निर्गुण, निष्क्रिय, निर्धर्मक, 
असंग एबं कूटस्थ मानते हैं। प्रकृति को त्रिगुणात्मिका स्वीकार करते हैं। 
दोनों मतों में यह मान्य है कि सृष्टि जड-चेतन के सम्मिश्रण से ही होती 
है। केवल चेतन तत्त्व या अकेले जडतत्त्व सृष्टि को उत्पन्न करने में असमर्थ 
है। दोनों के मध्य विवाद जगत्कारण के विषय में है। सांख्य यथार्थवादी 
है। वह जगत्‌ के उपादान करण को 'सत्‌' स्वीकार करता है। आचार्य शंकर 
का मत इराके विपरीत है, वे जगतू के उपादानकारण को स्वीकार तो करते 
है किन्तु वह ब्र॒ह्माश्रिति होफर ही जगत्‌ के उपादान कारण की रूत्ता का 
कथन करते हैं। जगत के कारण विषयक मतभेद होने से जगत्‌ की सत्ता 
सम्बन्धी विचारों में भी महान्‌ अन्तर आ जाता है। मैंने अपने अध्ययन का 
केन्द्र - बिन्दु जगत्‌ के उपादानकारण विषयक मतभेद को बनाया क्‍योंकि दोनों 
दर्शनों के मध्य जगत्‌ कारण विषयक विवाद ही प्रमुख है। सांख्यदर्शन का 
विवेचन उपनिषद्‌ महाभारत, पुराण सांख्यसूत्र, तत्त्वसमाससूत्र, सांख्यकारिका 
एवं इस पर लिखी गई विभिन्‍न टीकाओं के आधार पर किया गया है। सांख्यदर्शन 
का पूरक योगदर्शन है इसलिए योगदर्शन का प्रमुख ग्रन्थ योगसूत्र एवं इस 
पर लिखे गए व्यास भाष्य ,आचार्य वाचस्पति मिश्र द्वारा रचित (त्त्ववैशारदी 
एबं विज्ञानभिक्षु कृत योगवार्तिक का भी उल्लेख यथास्थान पर किया है। 


उपर्युक्त ग्रन्थों पर लिखे गए अनेकों आलोचनात्मक ग्रन्थों काशी सहयोग लिया 
. गया है। शांकर अद्दैत मत में आचार्य शंकर के मत का ही मुख्य रूप से 
वर्णन किया गया है तथा उनके परवर्ती आचार्यों में सुरेश्वराचार्य, पद्मपादाचार्य 
प्रकाशात्मा, विद्यारण्यमुनि, वाचस्पति मिश्र, अमलानन्द, अप्पयदीक्षित एबं 
संक्षेपशारीरककार के मत का भी प्रसंगानुसार वर्णन किया गया है। 


इस प्रबन्ध में पाँच अध्याय हैं - प्रथम अध्याय में दोनों दर्शनों 
के इतिहास, आचार्य-परम्परा एवं साहित्य पर प्रकाश डाला गया है। द्वितीय 
अध्याय में दोनों दर्शनों के अनुसार जगत्‌ के उपादानकारण प्रकृति के स्वरूप 
पर चर्चा की गई है। इसमें सत्कार्यवाद , परिणामवाद, विवर्त्तवाद एवं 
रत्त्वादिगुणत्रय. के स्वरूप का भी विवेचन किया गया है। इसी अध्याय में 
अध्यास का संक्षिप्त वर्णन किया है। प्रकृति की सत्ता विषयक विवेचन इस 
अध्याय में मुख्य रूप से किया गया है। जगत्‌ कारण की व्याख्या बिना चेतन 
तत्त्व के नहीं हो सकती अत. तृतीय अध्याय में पुरूष के स्वरूप के विषय 
में भी विचार किया गया है। इस अध्याय में जड-चेतन सम्बन्ध का सृक्ष्म 
विवेचन है। चतुर्थ अध्याय में प्रकृति कृत सृष्टि प्रक्रिया का वर्णन है और 
अन्तिम अध्याय में दोनों दर्शनों के अनुसार बन्ध-मोक्ष के स्वरूप जीवन्मुक्ति, 
विदेहमुक्ति तथा मोक्ष के साधनों पर चर्चा की गई है। 


इस प्रबन्ध की विशेषता यह है कि इसमें दोनों दर्शनों में उठे जगतु 
के कारण विषयक प्रश्न के आधार पर दार्शनिक मत का विवेचन एबं विश्लेषण 
करने का प्रयास किया गयाहै। इसके पश्चात दोनों के मध्य साम्य और वैषम्य 
का भी उल्लेख किया है। प्राप्त सामग्री के आधार पर निष्कर्षों' तक पहुंचने 
की भी कोशिश की गई है। यह निष्कर्ष कितने उचित हैं यह सुधीजन ही 
बता सकते हैं। 


मैं अपना शोध-प्रबन्ध जिनकी सत्प्रेरणा एवं सहयोग से पूरा कर 
सकी, उनके प्रति कृतज्ञता का प्रकाशन करना मेरा परमकर्तव्य है। सर्वप्रथम 
. मैं पूजनीया एबं परमादरणीया गुरू एबं निर्देशिका सुश्री डा0 राजलक्ष्मी वर्मा 
के प्रति अपना हार्दिक आभार प्रकट करती हूँ जिनके वात्सल्यपूर्ण शब्दो 
ने दुःख के क्षणों में मुझे धीरज बंधाया और शुभाशीवाद आगे बढ़ने के लिए 
प्रेरित करते रहे। आदरणीय डा0 कौशल किशोर जी को भी मैं धन्यवाद देती 
हूँ जिन्होंने मेरे शोध कार्य में सहयोग प्रदान करके उचित मार्ग-दर्शन किया। 
इसके पश्चात्‌ मैं अपने पूजनीय माता-पिता के प्रति अपना आभार प्रकट 
करती हूँ जिनके शुभाशीष से मैं अपना कार्य पूरा कर सकी। इसके लिए 
मैं जीवनपर्यनत उनकी ऋणी रहूँगी। मैं अपने पति श्री सुनील कुमार श्रीवास्तव 
के प्रति अपना असीम आभार प्रकट करती हूँ जिन्होंने मेरे लेखन कार्य को 
सदैव गति प्रदा न की। मैं अपने परिवार के सभी सदस्यों को धन्यवाद देती 
हूँ जिनकी सहायता के बिना मेरा यह कार्य शायद अधूरा ही रह जाता। अन्त 
में, मैं टाइपिस्ट महोदय श्री विनोद कुमार केशरवानी को धन्यवाद देती हूँ 
जिन्होंने संस्कृत का अल्पज्ञान होने पर भी टाइप के कार्य को बड़े परिश्रम 
के साथ सम्पन्न किया। 


८ शो 
4998 सितम्बर आभा रानी 


८१ 


प्रथम अध्याय 

सांख्य तथा शांकर अद्दैत - इतिहास और साहित्य 
सांख्यदर्शन की प्राचीनता, महर्षिकपिल का काल-+निर्णय, 
आचाये परम्परा एवं साहित्य, शांकर अद्दैतदर्शन का 
इतिहास; मायावाद, आचार्यशंकर का काल और जीवन 


परिचय, आचार्य-परम्परा एवं साहित्य। 


द्वितीय अध्याय 

प्रकृति का स्वरूप 

सांख्य एवं शांकर अद्दैत में, सत्कार्यवाद, परिणामवाद और 
विवर्त्तवाद; प्रकृति के विभिन्‍न नाम, प्रकृति और त्रिगुण, 
प्रकृति का अनादित्व, प्रकृति और क्रियाश्रयत्व, प्रकृति का 
एकत्व अथवा अनेकत्व। 


तृतीय अध्याय 


सांख्य एवं शांकर अद्वैतमत में जड-चेतन सम्बन्ध 


जड - चेतन अत्यन्त भिन्‍न हैं; जड-चेतन सम्बन्ध का 
स्वरूप, आत्म-अनात्म सम्बन्ध और ईश्वर, सांख्यशास्त्रीय 
ग्रन्थों में पुम्प्रकृति सम्बन्ध, जड-चेतन सम्बन्ध का मुख्य 
कारण, सांख्य एवं शांकर अद्दैत में अविद्या। 


पुष्ठांक 
। - 65 
66 - 47 
448 - 64 


चतुर्थ अध्यास 462 - 207 
सांख्य और शांकर अद्दैत में प्रकृति और सृष्टि 


सांख्यदर्शन में प्रकृति की दो अबस्थाएं; प्रकृति के 
विकार - महत्तत्त्व, बौद्धोेक सर्ग, अहंकार, 
एकादशेन्द्रिय, पंचतन्मात्र,  तन्‍्मात्रों की उत्पत्ति, 
पंचमहाभूत; सृक्ष्मशरीर, भौतिकसर्ग; शांकर अद्दैतमत में 
सृष्टि; पंचतत्त्व,, बुद्धि और मन; पंचज्ञानेन्द्रिय, 
पंचकर्मेन्द्रिय; पंचप्राण, सूक्ष्मशरीर; स्थुलशरीर। 


पंचम अध्याय 208 - 278 
बन्ध और मोक्ष में प्रकृति की भूमिका 


सांख्यमत में बन्धन का स्वरूप; सांख्यदर्शन में मोक्ष का 
स्वरूप, गुणों की दृष्टि से मोक्ष या कैवल्य; पुकृष्ठ की 
दृष्टि से कैवल्य, शांकर अद्दैतमत में बन्धन का स्वरूप, 
शांकर अद्वैतमत में मोक्ष का स्वरूप; आचार्य शंकर के 
पूर्ववर्ती एबं परवर्ती आचार्यो की दृष्टि में मोक्ष, सांख्य 
एबं शांकर अद्वैत के अनुसार मोक्ष की दशाएं - जीवन्मुक्ति 
तथा विदेहमुक्ति, सांख्य एबं शांकरमत में मोक्ष के साधन। 


उपसंहार 279 - 304 


परिशिष्ट 


सहायक ग्रन्थों की सूची 


नजेजज जज 


ब्र0 सृ0 

ब्र0 सू0 शां0 भा0 
बृहदा0 

बृ0 भा0 वा0 
बृ0 भा0 वा0 सा0 
पंच0 

पं0 पा0 

पं0 पा0 वि0 
वि0 प्र0 सं0 
भा0 

कठ0 

श्वेता0 

माण्डू0 

माण्ड0 का0 
छानदो0 या छा0 
प्रश्नो0 

तैत्तिरी0 

भा0 पु0 

ब्र0 पु0 

ब्र) वै0 पु0 
प0 पु0 

दे0 भा0 पु0 
वा0 पु? 

स्क0 पु0 

ग0 पु0 


संकेत - विवरण 


' ब्रह्मसूत्र 


ब्रह्मसूत्रशांकरभाष्य 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 


' बृहदारण्यक भाष्य वार्तिक 


बृहदारण्यक भाष्य वार्तिकसार 
पंचदशी 
पंचपादिका 


पंचपादिका विवरण 


' विवरणप्रमेय संग्रह 
, भागती 
. कठोपनिषद्‌ 


. एवेताश्वतरोपनिषद्‌ 
' माण्डुक्योपनिषद्‌ 


माण्ड्क्य कारिका 


: छान्दोग्योपनिषद्‌ 


प्रश्नोपनिषद्‌ 


 तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 

* भागवत पुराण 

: ब्रह्म पुराण 

' ब्रह्म वैवर्त्त पुराण 


पद्म पुराण 


« देवीभागवत पुराण 


वायु पुराण 


. स्कन्द पुराण 


गरूड पुराण 


सां0 का0 

सां0 त0 कौ0 

सां0 द0 

शां? अ0 

महा0 

सां0 सृ0 

सां0 प्र0 भा0 

सां0 सा0 

भा0 द0 

भा0 द0 का इति0 
सां0 द0 की ऐति0 प0 
यो0 सू0 

यो0 वा0 

यो0 सूृ0 व्या0 भा0 
त0 वैए 

अहि0 सं0 

मा0 वृ0 

गी0 

गी0 र0 


सांख्य कारिका 
सांख्यतत्त्वकौमुदी 
सांख्यदर्शन 


शांकर अद्ठैत 


' महाभारत 


सांख्यस्‌त्र 


' साख्यप्रवचन भाष्य 

: सांख्य सार 

: भारतीय दर्शन 

: भारतीय दर्शन का इतिहास 


सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक परम्परा 
योगस्‌त्र 

योगवार्तिक 

योगसृत्र व्यासभाष्य 


* तत्त्ववैशारदी 

" अहिर्बुध्न्यसंहिता 
: माठरवृत्ति 

- श्रीमद्भगवद्‌ गीता 


गीतारहस्य 


प्रथम अध्याय 


इस अध्याय में साख्य एव शाकर अद्वगैत का परिचयात्मक अध्ययन प्रस्तुत 
किया जा रहा है, जिसके अन्तर्गत निम्नलिखित बिन्दुओं पर चचौ की जायेगी - 


!क] दोनो दर्शनों की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 

[खा]! सांख्यदर्शन के प्रणेता कपिलमुनि एवं अद्वैत परम्परा के प्रमुख आचार्य 
शंकर का जीवन-परिचय और काल-निर्णय 

!ग्‌ दोनो दर्शनो की आचार्य - परम्परा एवं साहित्य 


सांख्य एवं अद्दैत वेदान्त दोनों ही दर्शन अत्यन्त प्राचीलकाल से भारतवर्ष 
मे प्रचलित है । दोनो ही दर्शनों की धारा वैदिक साहित्य में समानान्तर रूप से 
प्रवाहित है । इनमें से कौन प्राचीनतर है, यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता 
है । चूंकि मेरे शोध -प्रबन्ध का विषय सांख्य और शांकर अद्दैत दर्शन मे प्रकृति के 
स्वरूप का तुलनात्मक अध्ययन है इसलिए इसी परिप्रेक््य मे चर्चा की जा रही है। 
जैसा कि दोनों दर्शनों के विषय में आगे किए जाने वाले ऐतिहासिक विवरण से यह 
स्पष्ट हो जायेगा कि शंकर कपिलमुनि से परवर्ती हैं । इस दृष्टि से शांकर अद्ठैत 
सांख्य से अर्वाचीन है । अत सांख्यदर्शन के इतिहास की चर्चा सर्वप्रथम प्रस्तुत 
की जा रही है । 


सांख्यदर्शन की प्रशंसा में वासुदेवशरण अग्रवाल लिखते है - 'भारतीय 
संस्कृति में किसी समय सांख्यदर्शन का अत्यन्त ऊँचा स्थान था देश के उदान्त मस्तिष्क 


सांख्य की विचार-पद्धति से सोचते थेव । महाभारत मे इस शास्त्र को सनातन कहा 
गया हैं । 
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ध उद्घृत सांख्यदर्शन का इतिहास, [पृष्ठ - 4 भूमिका[ 
2 "सांख्य॑ च योग च सनातने है" - शान्तिपर्व 


ईश्वरकृष्ण इसे पवित्र एवं अनादिकाल से प्रचलित "अग्रयज्ञान" कहते 
है - 'एततृविन्रमग्रुय मुनिरासुरयेडनुकम्पया प्रददौ।। स्मृतियों, पुराणों और 
महाकाव्यों में परिलक्षित होने वाले सांख्यदर्शनका प्रबल प्रभाव इस बात का द्योतक 
है कि इस दर्शन ने भारतीय चिन्तन - परम्परा में अत्यधिक महत्वपूर्ण भूमिका 
निभायी है । याज्ञवल्क्य ने ज्ञानप्रद एवं मोक्षप्रद इस शास्त्र के विषय मे ठीक 
ही कहाहै - नास्ति सांख्यसमं, ज्ञान: । प्राचीन उपनिषदों मे इस दर्शन 
के बीज यत्र-तत्र बिखरे हुए हैं । बृहदारण्यको” में पुरूष को असंग, निष्क्रिय 
एवं द्रष्टा माना गया है। पुरूष का यह स्वरूप सांख्य में भी प्रतिपादित है। 
सांख्यदर्शन के मूलभूत सिद्धान्त सत्कार्याद का समर्थन छान्दोग्योपनिषद्‌ की इन 
पंक्तियों द्वारा होता है .- 


"कृतस्तु खलु सोम्यैवं स्यादिति होवाच 
कथमसत सज्जायेतू इति । 
सदेव इदमग्रासीत एकमेवाद्वितीयम्‌" । 


इसी उपनिषद्‌ के वाक्य "यथा सोम्यैकेन मृत्पिण्डेन सर्व मृण्मयं विज्ञातं स्याद्गाचारम्भण 
विकारों नामधेयं मृत्तिकेत्येवः सत्यम्‌" में प्रकृति परिणामवाद के संकेत मिलते 
हैं? । छान्दोग्योप0 के षष्ठ प्रपाठक के प्रारम्भिक भाग में ही तेजस, अप और 
अन्न का निरूपण किया गया है । ये तीनों ही यथा - क्रम रजस्‌ , तसस तथा 
सत्त्व के प्रतीक हैं।” डा0 आद्या प्रसाद मिश्र का यह विचार है कि "त्रिरूप 


७७४४/७००७७७॥७श७०००ी आता जा कद मी जम मील ५७४७४/७७७७४४७७७४श७७७७४/७७०७७ ७०७७७, आम या आग अल ली अल की इिरदमालनतका/ :थप्रायत+' सका्यद्ावाकः धाहप०मलकः उयकमज++ भा्महका उमगराधयनत्यएत ग्रमाइाकाधा भपरदपमभााय अयादाकर्यार अपथाणदरयका पदकमदम्माथ मफलाकजसइुक,. ७७७७७ कया या 


सांख्य कारिका - 70 

महाभारत - 2/346/2 

असड् गो हि अय॑ प्ररूष |4/2/35! 

छान्‍दो0 |6/2/2| 

छान्‍्दो0 ॥6/7//4[ एवं डा0 उर्मिला चतुर्वेदी कृत विज्ञानभिक्षु और 
सांख्यदर्शन नामक पुस्तकं द्रष्टव्य है। 

6 उदयवीर शास्त्री कृत "सांख्यदर्शन का इतिहास" |पृ0 40-44] 


छा 4७ (४० ६७ 


् 


जगद्योनि" का सिद्धान्त सांख्य के त्रिगुणात्मक प्रधानकारणवाद के मूल में था 
त्रिवृतकतरण साख्य के त्रिगुण-सिद्धान्त को उपस्थित करने का एक प्रकार है।” 
साख्यसूत्र (5/2) में मोक्ष का प्रतिपादन श्रुत्यनुसार ही किया हुआ प्रतीत होता 
है।” इसका भाष्य करते हुए विज्ञानभिक्षु के "न ह वै सशरीरस्य अशरीर 
वाव सनन्‍्तं न प्रियाप्रिये स्पृशत " इस श्रुति को उद्घृत किया है। सांख्यसूत्र (5/2) 
के भाष्य में विज्ञानभिक्षु तद्भैद॑ तहयव्याकृतमासीत॒ तन्‍नामरूपाभ्यां व्याक्रियत + एवं 
अजामेकालोहितशुक्लकृष्णां इत्यादि श्रुति को उद्धृत करते हुए प्रधानकारणवाद को 
श्रुतिसम्मत सिद्ध करते है”। डा0 कीथ का विचार उचित ही प्रतीत होता 
है कि उपनिषदों मे सांख्यदर्शन या सम्प्रदाय का किसी प्रकार स्पष्ट साक्ष्य 
पाना असम्भव है फिर भी यत्र-तत्र उनमें ऐसे बीज मिलते हैं जिनसे उन विचारों 
का विकास लक्षित होता है, जो आगे चलकर साख्य सम्प्रदाय के अन्तर्गत 
व्यवस्थित रूप में रखे गये, किन्तु इन बिखरे हुए संकेतों के आधार पर यह 
ज्ञात नहीं किया जा सकता कि उस समय सांख्यदर्शन के निर्माण या व्यवस्था 
की प्रक्रिया चल रही थी।” वे यह स्वीकार करते है कि कठ एवं श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ 
में इसके विकास के पूर्व चिह्न दिखायी पड़ते हैं।” कठोपनिषद्‌ मे पुरूष, 
अव्यक्त और महत्‌ का उल्लेख हुआ है।” सांख्यशास्त्र में सृष्टि विषयक सिद्धान्त 
में महत्‌ एवं अव्यक्त पद आये हुए हैं । इतना ही नहीं इनमें सृक्ष्मता का क्रम 
भी महत परमव्यक्तं इसी उपनिषद्‌ के समान ही स्वीकृत है। 
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4 डा0 आद्या प्रसाद मिश्र कृत सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक परम्परा ]पृ0 37] 
2 4/5 सांख्यसृत्र, उत्कर्षादपि मोक्ष सर्वोत्कर्षश्रुते 
3 श्रुतिरपि प्रधान कार्यत्वस्य, सांख्यसूत्र 5/42, तद्धेद॑ तह्चव्याकृतमासीत0 


इत्यादि श्रुति - बुददा0 श्रुति 4/4/7 
एवेताश्वतरोपनिषद्‌ - 4/5 

सांख्य सिस्टम - पृष्ठ 7 

सांख्य फिलासफी, पृ0 54, डा0 ए0बी0 कीथ 

महत परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुष पर' । 

पुरूषान्न परं किज्चित्‌ सा काष्ठा सा गति [3/40/44] 


5३3 (3५४ छा 


शकराचार्य ने महत्‌ और अव्यक्त पद को सांख्य प्रतिपादित महत्‌ 
एवं प्रकृति के अर्थ मे स्वीकार नहीं किया है। ब्रहमसूत्रभाष्य मे विस्तार से 
इसका खण्डन भी किया है।। यदि यह मान भी लिया जाये कि कठोपनिषद्‌ 
में सांख्ययोक्त पदों के वाचक अर्थों का प्रयोग नहीं हुआ है तो इस उपनिषद्‌ 
का प्रभाव सांख्य पर अवश्य ही पड़ा होगा, इससे इन्कार नहीं किया जा 
सकता । छान्दोग्य0 एवं बृहदार्यक जैसे प्रचीनतम उपनिषदों में जहां यह दर्शन 
बीज रूप में उपलब्ध होता है, वहीं कठ जैसे द्वितीय चरण के प्राचीन उपनिषद्‌ 
में सांख्यशास्त्र के विषय में कुछ स्पष्ट संकेत मिलते है। 'पुरूष साक्षोमात्र 
है' सांख्य का पुरुष विषयक यह सिद्धान्त मुण्डकोपनिषद्‌ के इस मन्त्र पर आधारित 
प्रतीत होता है “ 


द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्य पिप्पल स्वाद्वत्त्य नश्ननन्‍नन्‍यो अभिचाकशीति ।। 


यह मत्र ऋग्वेद 4/464/20 में भी आया है । श्वेताश्वतरोपनिषद्‌” मेत्रायणी* 
एवं प्रश्नोपनिषद्‌ः में भी साख्य सिद्धान्तों की ओर संकेत किया गया प्रतीत 
होता है। श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ को सांख्योपनिषद्‌ कहा गया है । सांख्य, कपिल 
व्यक्त, अव्यक्त, ज्ञ आदि शब्द इस उपनिषद्‌ में मिलते हैं।? प्रकृति के प्र"्नी0 
पर्यायवाची शब्द प्रधान, अव्यक्त,अजा एवं माया इत्यादि इस उपनिषद्‌ में भी 
स्वीकार किए गए हैं।” गुण का भी उल्लेख इसमें मिलता हैं।' इस उपनिषद्‌ 
में सर्वाधिष्ठाता ब्रह्म का चक्र रूप में वर्णन है जिसमें सांख्यदर्शन के वर्ण्य विषय 
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सांख्य 6//3, कपिल 5/2, व्यक्त, अव्यक्त /8, ज्ञ /9 
प्रधान 4/80, प्रकृति 4/80, अजा 4/40 
श्वेता0 4/3 


। ब्र0सू0 शा0 भा0, ॥/4/7 
2 मु0 ३/॥/॥ 

3 5/2, 6/3 

4 3/३, 4/5 

5 प्रशन।4/8 

6 

ह! 

8 


आए है - त्रिगुण,षोडश, विकार और पंचाशत बुद्धि कृत सर्गीदिहँ । इसी उपनिषद्‌ 
मे सर्वप्रथम कपिल एवं साख्य का नामोल्लेख हुआ है जिसके आधार पर अनेक 
विद्वान यह निष्कर्ष निकालते हैं कि इस उपनिषद्‌ के पूर्व ही साख्य व्यवस्थित 
हो चुका था । मैत्रायणी उपनिषदू, जो अपेक्षाकृत अर्वाचीन उपनिषद्‌ है, इसमे 
सत्त्वादिगुणत्रय;, तन्‍्मात्रों एवं पंचमहाभूतों का वर्णन है।” तन्मात्रों का 
उल्लेख प्रश्नोपनिषद्‌ में भी प्राप्त होता है।” इन उपनिषदों की तो बात ही 
क्या है, अनेक विद्वान ऋग्वेद के निम्नलिखित मन्त्र में प्रकृति - पुरूष सिद्धान्त 
की कुछ अस्पष्ट झलक देखते हैं. - 


दक्षस्य वादिते जन्मनि व्रते राजाना मित्रावरूणा विवाससि । 
अतूर्तपन्था पुरूरथो अर्यमा सप्त होता विषुरूपेणु जन्मसु ।। 


डा0 गजाननशास्त्री मुसलगांवकर ने इस मन्त्र में 'अदिति' का अर्थ 
प्रकृति, "दक्ष का अर्थ पुरूष एवं सप्त होता का अभिप्राय सात प्रकृति- विकार 
करके सांख्य की अति - प्राचीनता प्रतिपादित की है।” डा0 आद्या प्रसाद मिश्र 
ऋग्वेद के इस मन्त्र मे तम आसीत्तमसा गढमग्रेषप्रकेत' में आए "तम" को सांख्य 
के भावी अव्यक्त का संकेत मानते हैं।? उपर्युक्त विवरण से यह स्पष्ट होता 
है कि सांख्य की पृष्ठभूमि में विद्यमान विचार अत्यन्त प्राचीन है एवं उपनिषदों 
से प्रभावित हैं किन्तु यह नहीं स्पष्ट हो पाता कि वेद एवं प्राचीन उपनिषदों 
!बृहदारण्यक एवं छान्दों0)] के विचार सांख्यशास्त्र से सम्बद्द हैं या नहीं। डा0 
राधाकृष्णन का विचार है कि जब सांख्य यह दावा करता है कि उसका आधार 
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( मैत्रायणी - 2/5 

2 पञ्चतन्मात्रा भूतशब्देनोच्यन्तेदध पञ्चमहाभूतानि भूतशब्देनोच्यन्ते ।, वही 3/2 
3 प्रश्नोपनिषद - 4/8 

4 ऋग्वेद - 40/64/5 

5 सांख्य तत्वकौमुदी की व्याख्या तत्वप्रकाशिका - डा0 गजाननशास्त्री कृत 

6 40/29/3 ऋग्वेद 


उपनिषद्‌ है तो इसके कथन में कुछ सत्यता अवश्य है, यद्यपि उपनिषदो की 
मुख्य प्रवृत्ति साख्य के द्वैतवाद के सर्वथा प्रतिकूल है। उपनिषदों की वस्तुवादी 
चिन्तन प्रवृत्ति ने साख्य की सृष्टि सम्बन्धी धारणा को बल प्रदान किया हैं।“ 
प्रो? गार्बे के अनुसार सांख्य स्वरूपत. इतना विशिष्ट है कि यह किसी विशिष्ट 
महापुरूष के ही मस्तिष्क की उपज हो सकता है।“ प्रो0 याकोबी का मत है 
कि सांख्यदर्श भौतिकवाद पर आधारित है। अत. यह उपनिषदों के विचार 
से विकसित नहीं हो सकता।“ प्रो0 गार्बे का यह कथन पूर्णत सत्य नहीं माना 
जा सकता क्योंकि इसमें उपनिषद्‌ के विचारों का भी समावेश है किन्तु यह अवश्य 
कहा जा सकता है कि 'सांख्य श्रुति प्रतिपादित सिद्धान्त का अनुकरणमात्र 
नहीं है बल्कि इससे स्वतन्त्र रूप से विकसित हुआ है और स्वतन्त्र रूप से विकसित 
होने में उससे भिन्‍न हो गया।। कीथ, याकोबी के मत का खण्डन करते 
हुए कहते हैं कि सांख्य का विकास विशुद्द अमिश्रित, भौतिकवादी विचारधारा 
से नहीं हुआ है बल्कि जन्म एवं विकास ऐसे भौतिकवाद से हुआ है जिसका 
पूरक अध्यात्मवाद रहा हों।? श्रीयुत्‌ु बालांगाधर तिलक का भी यही मत है 
कि सांख्यदर्शन श्रुतियों से विकसित हुआ है । इस विषय में वे गीता रहस्य 
के सप्तम्‌ प्रकरण में तीन विकल्प फ्रस्तुत करते हैं - 


॥ वेदान्त [उपनिषद एवं सांख्य के सिद्धान्त जो आपस में मिलते 
हैं उन्हें सर्वप्रथम उसे किसने प्रतिपादित किया, वेदान्तियों ने या 
सांख्यवादियों ने - 


4 दोनों का विकास [सांख्य एवं [उपनिषद वेदान्ता 
_-री_ सगे भाइयों के समान हुआ हो और उपनिषदों 


१७ ७७७/७७७७७७०७७रथ ०७७/१७७७४७७ ७७ ७७७७७ ४७००० आंधी ला 5 आभार मीरा मा पाक 


4 भारतीय दर्शन भाग-2, पृष्ठ 248 

है सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक परम्परा में उद्धृत [पृष्ठ 58] 
सांख्य सिस्टम, पृ0 57-59 के विचारांश 

3 स्ां0 द0 की ऐतिहासिक परम्परा, पृ0 58 

4 सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक परम्परा, पृ0 34-32 


5 सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक परम्परा [पृ० 34-32] 


में जो सिद्धान्त सांख्य के समान दिखते है उन्हें 
उपनिषदकारों ने सस्‍्वतन्त्र रीति से खोज निकाला हो। 


2 वेदान्तियों ने कदाचित्‌ु कुछ सिद्धान्त सांख्यशास्त्र से लेकर उन्हें 
वेदान्त के अनुकूल स्वरूप दे दिया हो । 


3 कदाचित्‌ प्राचीन वेदान्त के सिद्धान्तों में ही कपिलाचार्य ने अपने मत 
के अनुसार कुछ परिवर्तन करके सांख्यशास्त्र का प्रतिपादन 
किया हो । 


तीसरे मत को उपयुक्त ठहराते हुए वे कहते है कि यद्यपि वेदान्त 
एवं सांख्य दोनों ही अति प्राचीन है तथापि उनमें वेदान्त प्राचीन है।। वे यह 
स्पष्ट नहीं करते कि कपिल ने जिस भौतिक सांख्य का प्रवर्त्तन किया वह आरम्भ 
में ईश्वरवादी था या निरीश्वरवादी किन्तु यह निश्चयपूर्वः कहा जा सकता 
है कि - 


सांख्य का आरम्भिक रूप इश्वववादी था उपनिषदों, महाभारत 
पुराणों मे प्राप्त सांख्य ईश्वरवादी है । 


2 जब यह इश्वरवादी रहा होगा तब भी इस दर्शन में प्रकृति की 
पृथक पदार्थ के रूप में मान्यता रही होगी क्योंकि अपने उद्भव के 
समय से ही यह अलग प्रस्थान के रूप में प्रस्द्धि रहा है और ऐसी 
मान्यता के लिए इसमें कुछ न कुछ मौलिक भेद तो होना ही 
चाहिए। 


4 पृ0 456-457, गीता रहस्य |पृना| 
2 सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक परम्परा, पृ0 35 


महाभारत में प्रतिपादित सांख्य 


जैसा कि पहले भी कहा जा चुका है कि महाभारत मे साख्य शब्द 
के अपरसंज्ञा के रूप में यथाश्रुति - निदर्शनम्‌ शब्द का प्रयोग हुआ है।” यदि 
यह श्रुतिमूलनक न होता तो परमआस्तिक वैदिक विद्वानों की सांख्य के अध्ययन 
में प्रवृत्ति क्यों होती ” भारतीय संस्कृति में किसी समय सांख्यदर्शन का अपना 
महत्वपूर्ण स्थान था । महाभारतकार ने स्वयं इसकी पुष्टि की हैं - ज्ञानं च 
लोके यदिहास्ति किज्चित्‌ सांख्यागतं तच्च महन्महात्मन्‌। "” महाभारत के अनेक 
स्थलों में सवाद के रूप में सांख्य का विवेचन मिलता है । इन सम्वादों से 
यह प्रकट होता है कि ये वर्णन किसी सांख्य - ग्रन्थ या परम्परा के आधार 
पर किए गए हैं। इन सम्बादों में एक कपिल-- आसुरि संवाद 9 ६। इस सम्बाद 
में सांख्यदर्श के तत्वों तथा त्रिगुण-प्रकृति से महदादि की उत्पत्ति का वर्णन 
है । प्रकृति आदि 24 तत्त्यों के अतिरिक्त पच्चीसवें तत्त्व पुरूष का भी उल्लेख 
है। इसके अतिरिक्त पञ्वशिख - जनक सम्बाद?, करालजनक - वशिष्ठ सम्बाद 


जनक - याज्ञवलक्य सम्वादर, सुलभा - जनक सम्वाद", नारद - नरनारयण 
सम्बाद' एवं जनमेजय - वैशम्पायन संवाद" शान्तिपर्व में वर्णित है जिसमे 
साख्य सिद्धान्तों का काव्यात्मक शैली में प्रकाशन हुआ है । ध्यान देने योग्य 
बात यह है कि सर्वत्र इसे पुरातनेतिहास? कहा गयाहै । इससे सांख्य की प्राचीनता 
सिद्ध होती है। महाभारत में सांख्य का यह सिद्धान्त कि प्रकृति सक्रिय जड 


एवं अचेतन है तथा पुरूष चेतन, निष्क्रिय एवं उदासीन है, ज्यो का त्यों प्राप्त 
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4 42/340/25, 42/343 

2 42/304/403, 42/326-328 

3 42/307/3, 4 एवं 42/308/24, 42/24/40 
4 2/294/297 

5 42/296/24 

6 42/308 एवं 2/298 

7 42/324 

8 42/332/339 


किक 


42/294/7, 42/298/3, 42/307, 3 


होता है किन्तु वहां पर एक सर्वोच्च सत्ता के रूप में ईश्वर, ब्रह्म या 
परमात्मा का भी वर्णन हुआ है । शुक एवं व्यास सम्बाद में कहा गया - तेजामय 
महत्त्व स्वरूप ब्रह्म ही समस्त जगत का बीज है।* सत्स्वरूप प्रकृति गुणों 
को [विषयों को| उत्पन्न करती है । क्षेत्रज्ष उसमें अधिष्ठित हुआ करता है 
और ईश्वर उदासीन भाव से इनका साक्षी बनता है।“ इसी प्रकार अनेकश 
हएवर या परमात्मा की चर्चा हुई है।” अज, निसंग परमात्मा को षड़विश 
कहा गया है।* कहीं-कहीं प्रकृति - पुरूष दोनों को अनादि, अनन्त ईश्वर 
कहा गया है और सांख्य विचारकों द्वारा इनको तत्व सज्ञा से अभिहित किया 
गया है।? यहां द्वैतवाद॒ का स्पष्ट संकेत मिलता है किन्तु महाभारत में 
प्रतिपादित साख्य का मुख्यरूप से झुकाव ईश्वरवाद की ओर ही है । महाभारत 
कोई शास्त्रीयग्रन्थ तो है नहीं, इसका मुख्य उद्देश्य सरल एवं सुबोध शैली मे 
जनसाधारण के लिए ज्ञान का प्रतिपादन करना है । इसलिए इन विरोधी भावों 
से कोई निश्चित निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता, किन्तु इतना अवश्य कहा 
जा सकता है कि महाभारत में प्रतिपादित सांख्य इश्वरवादी है। डा0 दास गुप्त 
का मत है कि महाभारत में ही वर्णित पंचशिख का सिद्धान्त निरीश्वरवादी 
है।? प्रो हिरियन्ना का मत है कि महाभारत मे प्रतिपादित सांख्य विकसित सांख्य 
नही है । उनकी धारणा हैं कि वहां ईश्वर को परमसत्ता के रूप स्वीकार किए 
जाने के कारण अधिक सम्भावना इसी बात की है कि महाभारत में वर्णित साख्य 
परवर्ती सांख्य का आद्यरूप ही है।” एवेता0 में सांखय, कपिल एवं सांख्य 
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42/224/33 

42/244/ 

42/290/94, 409, 42/294/45, 42/295/26-22, 42/296/4 
42/296/20 

42/295/2, 42/240/24, 22, ॥2/303/42, 43 

भारतीय दर्शन का इतिहास - भाग 4, पृ0 225 

भारतीय दर्शन की रूपरेखा, पृ0 407 
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सम्बन्धी अन्य शब्दों के प्रयोग से यही स्पष्ट होता है कि शए्वेता0 से पूर्व साख्य 


व्यवस्थित 


हो चुका था तथा महाभारतकाल तक इसकी लोकप्रियता बहुत 


बढ़ गयी थी । 


होता है । 


गीता एवं पुराणों में सांख्यदर्शन 


भगवतगीता में भी सांख्य विचारधारा का स्पष्ट प्रभाव दृष्टिगोचर 
सांख्यवत्‌ गीता में भी यह स्वीकार किया गया है कि - 


सत्‌ का कभी भी विनाश नहीं होता और असत्‌ की उत्पत्ति 
नहीं होती ।“ 
पुरूष या आत्मा अविनाशी, अजर, अमर और असंग है।” 


त्रिगुण [सत्त्व,, रजसू, तमस| के स्वरूप का वर्णन सांख्य सम्मत 
ही है। 

समस्त जगत्‌ की सृष्टि क्षेत्र एवं क्षेत्रज्षक संयोग से होती है।” 
और सम्पूर्ण विकारों का आश्रय प्रकृति ही है। 

कर्तुत्व गुणों में ही है किन्तु अहंकार से मोहित हुआ आत्मा 
अज्ञानवश अपने को कर्त्ता मानता हैं।” गीता का यह मत सांख्य 


में भी स्वीकृत हैं।? भगव"ज़्‌ गीता” में जहां एक ओर प्रकृति-पुरूष 
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3 
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प्ज 


/ 


नासतो विद्यते भावों |4/6| गीता 

2/22, 47, 48, 20, 24, 23, 24, 25, 29 वी 

45/0-45 

यावत्संजायते किज्चित्‌ सत्त्वं स्थावरजंगम । 

क्षेत्र क्षेत्र संयोगात्ततृविद्दि - भारतगर्षभ।। 43/26 एवं 27 

43/20, 2 गीता 

"प्रकृते क्रियमाणानि गुण कर्माणि सर्वभ । अहंकार विमूढात्मा कर्त्ताष्हमिति 
मन्यते"।। गीता 43/27 एवं 29 भी द्रष्टव्य ) 


'तस्मात्तत्संयोगादचेतनं॑ चेतनावदित लिंगमभू सांख्यकारिका 20 का पूर्वार्द 


4 


दोनों को अनादि व नित्य कहते है वहीं यह भी कहते हैं 
कि उन्हीं की अध्यक्षता में प्रकृति चराचर जगत को उत्पन्न 
करती है। इस प्रकार गीता में वर्णित साख्य इईश्वरवादी है। 
गीता में साख्य के सदृश पुरूष बहुत्व को स्वीकार नहीं किया 
गया है यद्यपि पुरूष का स्वरूप सांख्य में वर्णित पुरूष तत्व से भिन्न 
नहीं है । 


पुराणों में भी कपिल एवं कापिल साख्य का प्रशंसापूर्ण शब्दों में उल्लेख 
किया गया हैं । ब्रह्म पुराण में 24 भेदों वाली प्रकृति को ब्रह्म की अभिव्यक्ति 
कहा गया है।। इसी प्रकार भागवतपुराण में सांख्य-सिद्धान्तों को विष्णु भक्तिपरक 
बताया गया है। इसमें विस्तार से सांख्य- सिद्धान्त का वर्णन किया गया है। इस 
पुराण में निहित सांख्य - सिद्धान्त का वर्णन निम्नलिखित प्रकार से किया 
गया है - 


सत्त्वादिगुणत्रय॒ आत्मा के नहीं है, प्रकृति के है, £ प्राकृत जगत 
गुणक्षोभ का परिणाम हैं।? 


2 प्रकृति - पुरूष भिन्‍न हैं किन्तु अन्योन्याश्रयत्व के कारण अज्ञानी 
साधारणों पुरुष की इनकी भिन्‍नता का ज्ञान नहीं हो 
पाता। 4 

3 प्रकृति के गुणो में क्षोभ जीवों के शुभाशुभ कर्मों के अनुसार स्वय॑ 

। गीता, 43/79 (5) 238 से 239 अध्याय 

2 प्रकृतिगगुणसाम्यं॑ वै प्रकृतेनीत्मनो गुणा, । 
सत्त्वं रजस्तम इतिश्थित्युत्पत्त्यन्तेतत ।।, 44/42/42 

3 44/22/29 


4 प्रकृतिपुरूषश्चोभौ यद्यप्यात्मविलक्षणौ । 
अन्योन्याश्रयात्‌ कृष्ण दृश्यते न भिदा तयो ॥।, 44/22/26, 27, 29 
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भगवान्‌ ने ही किया है।* परमात्मा की ईक्षणशक्ति से ही प्रकृति 
अपना कार्य करती रहती है । 


भागवतपुराण के तीसरे स्कनन्‍्ध के 26वें अध्याय में प्रकृति को त्रिगुणमयी, 
नित्य, अव्यक्त तथा कार्यकारणरूपा कहा गया है। प्रकृति तथा 23 व्यक्त तत्त्वो 
के अतिरिक्त काल पच्चीसवां तत्व है। यह साम्यावस्थारूप निर्विशेष प्रकृति मे 
गति उत्पन्न करने वाला भगवद्रूप माना गया है।” काल का इस प्रकार वर्षन 
परवर्ती साख्य में नहीं मिलता । विष्णु पुराण में प्रधान एवं पुरुष को भगवान्‌ 
विष्;पु का ही रूप कहा गया है।” द्वितीयाध्याय की समाप्ति तक सांख्य 
सिद्धान्तानुसार प्रकृति महत्‌ आदि की उत्पत्ति का क्रम पूर्वक वर्णन है। 
अग्निपुराण  मत्स्यपुराणँ एवं पद्मपुराण ]2/6-25 में सांख्यानुसार सर्गेत्पत्ति 
का वर्णन है | वायु पुराण के सृष्टि प्रकरण |4, 5 अध्याय[ में और स्कन्दपु0 
के माहेश्वर खण्ड के अन्तर्गत कौमारिका खण्ड मे |37/6-44] प्रकृति - 
पुरुष का उल्लेख है। वायु पुराण में सृष्टि - क्रम का भी वर्णन किया गया 
है। ब्रह्म वैवर्त पुराण के ब्रह्म खण्ड [3/4, 5] में संसार के कारण रूप तीन 
गुणो का उल्लेख किया गया है। प्रकृति खण्ड में प्रकृति के स्वरूप का एक 
विशिष्ट रीति से वर्णन है । देवी भागवत्‌ पुराण में सांख्य को परमज्ञान तथा 
सर्व अज्ञान नाशक माना गया है । 


-स्कपपकान्‍थ0 ससताफ्रतपरफानयका पंमगंकसए गकतमभाक-पअाशकारा प:बरमपाा; उंसासाभकार८ आर: पमनलाए/॥ा8, पातपमक अमल, भाफाटमा। ममथाआयमा प्याकालका+ अडमापसक+ संमइफरफ्रेक, परमवापपंशा, पोपबमपंत्र पंप ापक्ाएार बाकासात्रिक पगाटाएशम आायरप्रदाक शधवेपदयाक- उपर सलदा। श्रम रवपर/ जा 2240 भाररतर१७५०मान ,ह४रपमाकग :-जपणयाक्‍ल ."दापणकरा वयदाप्रकपाराए" पहना: 2०कारमपथार। गयकग:सपाओ बदाथमपरजत,. आभाइरनकर १ केपणएममपथममा परवादाफसाक ९पकामाआनक: ७७ अंभराा ७७७१७ जज आराम श जा आओ दा आय आप 0 मा 


मया प्रक्षोभ्यमाणाया पुरूषानुमतेन च । [44/24/4, 9] 


2 प्रकृतेगुणसाम्यस्य निर्विशेषस्य मानवि । 
चेष्टा यत स॒ भगवान्‌ काल इत्युपलक्षित ।। 
3/26/7 

3 तदेव सर्वमेवैतदृव्यक्ताव्यक्तस्वरूपवत्‌ । 
तथा पुरूषरूपेण कालरूपेण च स्थितम ।। 

4 69/4-5 (4) 224-229 अध्याय अग्नियु« 


मस्त्यपुराण 3/4, 29 
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इस प्रकार पुराणों में प्रतिपादित सांख्य ईश्वववादी ही है । प्रकृति 
और पुरूष की चर्चा जिन पुराणों में हुई है उन्हें ईश्वराश्चित ही बताया गया 
है। नित्य और स्वतन्त्र होते हुए भी ये परमात्मा की प्रेरणा के बिना कोई भी 
कार्य नहीं कर सकते । जगत्‌ की रचना में परमात्मा की प्रेरणा को सर्वत्र स्वीकार 


किया गया है। सर्वात्मा परमेश्वर इतना समर्थ है कि अपनी सन्निधि मात्र 


4 


से प्रकृति-पुरूष को प्रेरित करता है।” ब्रह्मपुराण-, वायुपुराण॑ एव भागवत 


पुराण) में भी ईश्वर द्वारा प्रेरित प्रधान से जगत्‌ की उत्पत्ति का सिद्धान्त 
स्वीकार किया गया है । भागवतपुराण में अव्यक्त पुरूष को प्रकृति का साक्षी 
और काल को साम्यावस्था रूप निर्विशेष प्रकृति में गति उत्पन्न करने वाला 
पुरुष रूप भगवान्‌ माना गया है । इन सभी तत्वों में भगवान्‌ अपनी माया 
के द्वारा व्याप्त हैं। वह सब प्राणियों में जीव रूप से और सर्वश्र काल के 
रूप में व्याप्त है। परमात्मा की ईक्षण-शक्ति द्वारा ही संसारचक्र चलता रहा 
है।” उपनिषद्‌ महाभारत, गीता एवं पुराणों में सांख्य की स्थिति की चर्चा 
करने के पश्चात्‌ स्मृतियों में प्राप्त सांख्य के स्वरूप पर विचार किया 
जायेगा । साख्यीय तत्वों का उल्लेख स्मृतियों में भी हुआ है। मनुस्मृति में सांख्य 
शब्द का उल्लेख रहने पर भी सत्व, रजस्‌ और तमस्‌ का वर्णन हैं। 


4 अव्यक्तं कारण यत्तत्‌ प्रधानमृषिसत्तमै: । 
प्रोच्यते प्रकृति सूक्ष्मा नित्यं सदासदात्मकम्‌ ।। विष्णुपु0, (4/2/9) 
प्रधानपुरूषांचापि प्रविश्यात्मेच्छया हरि । 
क्षोभयामास सम्प्राप्ते सर्गकाले द्विजोत्तम ।। (4/2/29, वही) 

2 बही, 4/2/30 
अव्यक्तं कारणं यत्तन्नित्य॑ सदसदात्मकम्‌ । 
प्रधानं पुरूषस्तस्मान्निर्गमे विश्वमीश्वर, ।। (ब्रह्मपु० /33) 

4 वायुपु0 5/24 

5 भागव'तपुराण 44/22/43 एवं यर्त्तत्ज़िशुणमव्यक्तं नित्यं सदसदात्मकं । 
प्रधान प्रकृति प्राहुर विशेषं विशेषषत्‌ ।।,  44/22/3 

6 प्रकृतेगुणसाम्यस्य निर्विशेषस्य मानवि। चेष्टा यत. स भगवान्‌ काल इत्युपलक्षित 
अन्त, पुरूषरूपेण कालरूपेण यो बहि । समन्वेत्येष सत्त्वानां 
भगवानात्मयया ।॥। 3३/26/47 - 46 एवं 44/24/20 

7 मनुस्मृति ।/5 से 49 एवं 27, 36 
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इसी स्मृति में ।//76 श्लोक की व्याख्या करते हुए मेधातिथि ने सांख्य सिद्धान्त 
के अस्तित्व को सूचित किया है।* विष्णु स्मृति में भी 24 तत्वों की पुरूष 
से भिन्‍नता जहां बतायी गयी है वही पर तीन गुणों का भी निर्देश है। इस 
स्मृति का एक श्लोक [2/25 तो द्वितीय कारिका के गौड़पादभाष्य से बिल्कुल 
मिलता जुलता है । शख्स्मृति” तथा याज्ञवल्कयथ स्मृति |3/779 मे भी 
सांख्यीय- तत्वों का वर्णन हुआ है । पड्चरात्रागम से सम्बन्धित अहिर्जुध्न्य संहिता 
मे सौख्य का प्रसंगत उल्लेख हुआ है सांख्य का वर्णन इसमे इस प्रकार 
हुआ है जगत्‌ का मूलकारण प्रकृति है, प्रकृति गुणों की साम्यावस्था है।“ 
पुरुष कुटस्थ और एक है, जो सब पुरूषों की समष्टि हैं।” कालत्त्व भगवान्‌ 
विष्णु की संकल्पशक्ति से प्रेरित होकर प्रकृति और पुरुष को सम्बन्धित 
करता है।? 


४७७४४७ए७णआ ७७४४ ७०७ ७४ ाओ ० भी भा ४ अल ली हल मल दी आल ७०७७ ७७७४७७७७॑णणाओं/ ०७४७ ७७७५०७०७७० ० आाााआ आता शाम लेजर ३ अलंल अल अमान नी अप की लज 


4 आकाशान्तु विकुर्वाणात्‌ सर्वगन्धवह' शुचि ' की व्याख्या " विकुर्वाणादहंकारात्‌ 
आकाशस्तस्माद्वायु " करते हुए मेधातिथि ने सांख्यसिद्धान्त के अस्तित्व 
को सूचित किया है। 4/76 - 78 

2 शंख स्मृति - 7/24 - 25 

3 अन्यूनानतिरिकतं यद्गुणसाम्यं तमोमय । 
ततूसांख्यैर्जगतो मूलं प्रकृतिश्चेति कथ्यते ।। 
(7/4) अहिर्बुध्न्य संहिता 


4 समष्टि. पुरूषो योनि स कूटस्थ इतीर्यते,  7/2 वही । 


5 यत्तत्कालमयं तत्त्व॑ जगत संप्रकालनम्‌ 
स तयो* कार्यमास्थाय संयोजक - विभाजक' ।। 
वहीं, 7/34 


मृतपिण्डीभूतमेतत्तु कालादि त्रितय॑ मुने । 
विष्णोः सुदर्शनेनैव स्वस्वकार्यप्रचोदितम ।। 
7/4, वही 
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कपिल का श्रुति, महाभारत पुराणों एवं संस्कृत साहित्य के ग्रन्थों में व्णन स्कत साहित्य के ग्रन्थों में वर्णन 


सांख्य दर्शन की प्राचीनतता से उसके कर्तृत्व की प्राचीनता स्वय 
मेव सिद्ध हो जाती है किन्तु इस विषय में विचार दो कारणो से अपेक्षित है - 


ह! भारतीय इतिहास में कपिल नामक कई व्यक्ति हुए है । कपिलवस्तु 
नामक नगर जिसने बसाया वह कपिल, प्रह्लाद पुत्र असुर कपिल 
धर्म स्मृतिकार कपिल, उपपुराणकार कपिल तथा विश्वामित्र पुत्र कपिल! 
इनमे से कोई भी सांख्यप्रवर्त्क कपिल नहीं है । इसके अतिरिक्त 
विष्ण्वाववार॒ कपिल, अग्न्यावतार कपिल, ब्रह्मसुत कपिल का उल्लेख 
भी मिलता है । 


१ कुछ पाश्चात्य एवं भारतीय विद्वान कपिल को काल्पनिक व्यक्ति 
मानते हैं। कोलब्रुक, जैकोबी, मैक्समूलर,/ कीथ”, प्रो0 रानाडे', 
पुलिन बिहारी चक्रवर्ती, श्रीयुत पं० गोपीनाथ कविराज” तथा डा0 
हरदत्त शर्मा” इत्यादि कपिल को ऐतिहासिक पुरूष नहीं मानते । 


डा0 कीथ ने लिखा है कि - कपिल पद हिरण्यगर्भ का पर्याय है 
और अग्नि, विष्णु तथा शिव आदि के साथ [कपिल[ हिरण्यगर्भ की एकात्मकता 
का भी उल्लेख संस्कृत साहित्य में मिलता है इसलिए कहा जा सकता है कि 
सांख्यप्रवर्तक कपिल नामक कोई व्यक्ति पृथ्वी पर कभी अवतीर्ण ही नहीं हुआ । 


उ्प्टयककाकी पप्ाा संलामाजताप धयाकबकया पाइमालपात पाकासाकासका पन्ीजपात चुफाकामाकरत, सालनन्‍थदा हस्त सपमा॑गजा जमरःर०जा8० अरषकाकभ एपमद254,20: उममक्ामत भाहपामभाम८ :थ०का>वालु सनदरामाश वधकमार%व3 "यश प२+ 'रभशंवापिपक8 १७९०३ गाान पशारवाधापा पाया) उनपर भाकयमब४2. स्‍व:फक, 'मदकाकककाः सफकााबरा अयाधजाओंक, भ-उरमाउंकी लाश: एक्लकररायाक परद्रपाकामंपा #ममाकाजमीका। जरीरकाापसनों सेएकंा+८८>: पोड़ाफथआ5मा0 पम॥+कपका' 3क वाया, असर तभउका पाएपपपयपन्‍+ भाथःपपमकिक गाया, ऋम्मेरउपा७ ऋषापाए-था 'पोगमवभ्फाका, पाजुरकनायक्त फारसोकावअक पक्‍प्णाकाकमता, 


942 इद्वात)एव & इठ4व9,+, 7९० 03८76 (०9. 2-3) « 

४2% श्गाएं एव 5एछप्था, ४. 9. 

35% 0०005९2%ए०८८३४७ 859%ए०७७० ०7 ए.7703509457.०0 2970450420.7 9५ 

4. 0%3.5447 .. ब्याव ए7&७ए७१०एाहाए. एम पी8. भ्वशाकधीएत 
8ए5प्ल्ा ०7 प्रशठपथ्ा 0, शिपरी व छ्वए, ऐागोट्ड90०:८7. 2... 

5 पं0 उदयवीरशास्त्रीकृत "सांख्यदर्शन का इतिहास" पृ0 24 दृष्टव्य । 


सांख्यतत्तवकौमुदी, पूना संस्करण की भूमिका पृ0 44 
7 सांख्य सिस्टम पृ0 9 
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महामहोपाध्याय प0 गोपीनाथ कविराज जी ने भी संख्यकारिका की जयमगला 
टीका की स्वलिखित भूमिका में कपिल के ऐतिहासिक व्यक्ति होने में संदेह 
व्यक्ति किया है।। कपिल का नामोल्लेख श्रुति, रामायण, महाभारत और 
पुराणादि मे हुआ है किन्तु संस्कृत साहित्य में अनेक कपिल नामक पुरूषों का 
वर्णन होने से सांख्य - प्रवर्त्तक "कपिल" के विषय मे ऐसी भ्रामक धारणा प्रचलित 
है कि वे काल्पनिक व्यक्ति थे या विष्ण्वाववार अथवा अग्न्यावतार या ब्रह्मसुत 
कपिल सांख्या दर्शन के प्रवर्त्तक थे । 


सर्वप्रथ. कपिल का परमोच्चज्ञान वर्णन करने वाली श्वेताश्वतर श्रुति 
है।” आचार्य शंकर का इस विषय में यह मत है कि "ऋषि प्रसूर्त/ इत्यादि 
मन्त्र में कपिल का सामान्य रूप से ही कथन हुआ है अत यहां कपिल का 
अर्थ सांख्य प्रवर्त्क कपिल नहीं है । केवल शब्द सादृश्य के आधार पर 
अवैदिक सांख्यमत का प्रतिपादन करने वाले [प्रधानकारणवाद| कपिल का ही 
कथन श्रुति में हुआ है, ऐसा नहीं कहा जा सकता है।“ श्रुति मे आये कपिल 
पद का अर्थ वे हिरण्यगर्भ करते हैं [सुवर्ण सदृश कपिल वर्ण या कनक वर्ष[* 
गोविन्दानन्द ने अपनी रत्नप्रभा नामक टीका में कपिल की इस प्रकार व्याख्या 
की है - कपिल शब्द मात्र से सांख्य कर्ता कपिलमुनि का ग्रहण कर लेना इसमें 
युक्त नहीं है क्‍योंकि वे द्वैतवादी हैं। सर्वज्ञता से सम्पन्न कहे जाने के कारण 
कपिल ऋषि भगवान्‌ वासुदेव के अंश ही हैं। वहीं सर्वात्मत्व ज्ञानकूप वैदिक सांख्य 


'िररककुकंक' लकपवावफा हर+पाालण शानोपिया»। धयाए१४१७४-३५ ५०८ शांत शर्काााप दशक भाया्रायक पफानाा॥१॥ अमानाक! 4द०भाकाएा बयंग्रमकात धनाकआाए' पफमककानंान जकारााभाक, साकायतापााल, ९कए++आगए मशकाकाक सकापा2०५० रमपा/ल्‍७० आधा आपका ध्यापभापाा ध्राासाधाह७ पाक, उसका यमन) भरकााजाा तवकामया७ उम्कनागााा> प्राफपादा "कापाकााक १ल्‍दााकामा भथ2ासभाक २०७॥/भा0 कपरभाक पामथाफाजोत फरार जाकर, श्लादाक भराकाउजजयइल। समान्यला भाजआपामक्क ॥्रपामाभायां पवार, अ4थ्मनमाएतर पपाम्टकर १मपरवदरंदा गरएआपाकफ, 


4 पृ0 2-3 

2 "ऋषि प्रसृतं कपिलं यस्तमग्रे 
[मंत्र 8/2 का उत्त्तराधी 

3 या तु शुतिः कपिलस्य ज्ञानातिशय प्रदर्शयन्ती प्रदर्शिता न तया श्रुति- 
विर्द्भमपि कापिलंमत श्रद्धातुं शक्ष्प्‌ | 2//! ब्रसू शां भा 

4 कपिल कनककपिलवर्ण प्रसूतं स्वेनैवोपादितं हिरण्यगर्भ जनयाम्मास पूर्वम । 


एवेता0 5/2 शांकर भा0 


7 


के उपदेष्टा थे” इस प्रकार गोविन्दानन्द के अनुसार अवैदिक साख्य के 
उपदेष्टा [प्रधानकारणवाद| एवं वैदिक सांख्य के प्रणेता दोनो का ही नाम कपिल 
है किन्तु वैदिक साख्य के प्रवर्त्तकक कपिल ही विष्णु के अवतार थे। शाकराचार्य 
को कपिल पद का कनकवर्ण कपिल अर्थ करके सतोष नहीं हुआ । उनको 
भी यह बात अवश्य अनुचित लगी होगी कि वे प्रसिद्ध अर्थ को छोडकर अप्रसिद्ध 
अर्थ का ग्रहण कर रहे हैं इसलिए श्वेताश्व0 श्रुति [5/2| "ऋषि प्रसूत" में आए 
कपिल पद का अन्तत वे परमर्षिकपिल ही अर्थ करते है।” ये कपिल भगवान्‌ 
विष्णु के अवतार थे।> 


उपर्युक्त उद्धरणों से यह सिद्ध होता है कि सृष्टि के आदिकाल मे 
विष्णु के अवतार कपिल नामक परमर्षि हुए और इनका सम्बन्ध साख्य दर्शन 
से था । महाभारत में कपिल का वर्णन शान्तिपर्व एवं वनपर्व मे हुआ है । 
सगरोपाख्यान में कपिल को वासुदेव कहा गया है।” रणरपुत्रों को भस्म करने 
वाली कपिल सम्बन्धी घटना का वाल्मीकि रामायण मे भी विस्तार पूर्वक वर्णन 
हुआ है । कपिलमुनि के लिए रामायण में भी वासुदेव एवं सनातन विशेषण 


भारम्यावा चाककमले# प॑ंदायका2ा० अधासममा् आधााआकााई गसंप्रााान पावययमात अाप्यशाह प्रायाकानम्या उशयाकााभा० सककाााांआक ९०यापरांक, पशामम्यवाका धााआाक साातााताा निलदाफान॥ धा०फशमाएण 'ारायकाकान ग्रायाभा" जाकर साथा७०थाा० कामयाकालाक॥ भयाशााााा+ चा्वाइााा॥ अमकममावकी पतथाममाक “पायदान पादयापााा> पजमाकामााः फफरकपक जयाल्‍ूूम प्रधांपावक भषवामयााध॥ साााफमकाा॥ यमन फायदा पकांजीनन सै फराक जदाकभयादकक ३४७०७४७७०७ ०५०००, फमन्‍्पपपइण्कर प्ाआम्याक्रक, भ्शाइाफानएत धाकााकका वराकाारमाा अफाअफवा॥ अमकरोम्मा॥ कफाएनरगवम भाकंफएजला 


। अत्र च सर्वज्ञानसम्पमूव्ेन हि: कपिलो वासुदेवांश एव स हि सर्वात्मत्वज्ञान 
वैदिक सांख्यमुपदिशतीति सर्वज्ञभाव । (2//4) 

9 सांख्यानां कपिलो देवो रूद्राणामसि शंकर: 
इति परमर्षि प्रस्द्धि । स एवं कपिल 
प्रसिद्वोचग्रे स्ष्टिकाले । 


5/2 शां0 भा0 श्वेता0 में उद्धृत 


3 कपिलर्षि भगवत सर्वभूतस्य वै किल । 
विष्णोरंशो जगन्मोहनाशाय समुपागतः । 
5/2 शां0 भा0 श्वेता0 में उद्धृत 


4 वासुदेवेति ये प्राहु, कपिल मुनिषुक-म्‌ । 
वनपर्व//07/32 पूवा रद 
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आये है।” महाभारत में शान्तिपर्व प मोक्षधर्म प्रकरण |नारायणीयोपाख्यान| मे नारायण- 
नारदसंवाद में भगवान्‌ नारायण कपिल को साख्याचार्य कहते है।” इसी प्रकार 
वैशम्पायन राजा जनमेजय से विभिन्‍न मतों का वर्णन करते हुए सांख्यवक्ता के 
रूप में कपिल को स्मरण करते हैं।” भवगद्गीता में भगवान्‌ श्री कृष्ण अपनी 
विभूतियों का वर्णन करते हुए कहते है सिद्धानां कपिलो मुनि |” सिद्ध 
और मुनि शब्द के द्वारा यह बात स्पष्ट होती है कि किसी काल विशेष में कपिल 
सशरीर विद्यमान थे और उन्होने सर्वश्रेष्ठ सिद्धि प्राप्त की थी । 


भागवतपुराण में कर्दम ऋषि एवं स्वम्भुवमनु की पुत्री देवहूति के गर्भ 
से जन्म लेने वाले कपिल मुनि को साक्षात्‌ अक्षर, अविनाशी विष्णु का अवतार 
कहा गया है। भागवत के प्रथम सस्‍्कनन्‍्ध में इन्हें विष्णु का पञ्चम अवतार 
कहा गया है - 


पञ्चम कपिलो नाम सिद्धेश कालविलुप्तम्‌ । 
प्रोवाचासुरये सांख्य॑ तत्त्वग्राम विनिर्णयम्‌? ।। 


इन्होने बहुत समय से लुप्ता प्राय आत्मदर्शन के लिए उपयोगी सांख्य शास्त्र 
को असुरि के प्रति कहा था । भागवत का उपर्युक्त श्लोक मरूड़ पुराण 
में भी आया है | देवी भागवत पुराण में भी "कपिलं शास्त्रमाख्यातं सर्वाउज्ञाननाशनम २ 


'सायाचाााक्ा परलाउ:मनतार साकार ० नपयाप वआंमपमदा ग3:27-कऑकयी ॥रफएरबााए! >परपवकाअर् तपर्कारका १ पाउडर! 7नरासायाआाय, वंकसततदालाएं' फरपकाइयमाड 'ंप्रधयाडरषा, पद अकममरोक: हडारप2८ जाला, सदाऊ 3७ गााकरिआा-ड0 +00पफरेडन पह़स्जटआ२० नफरत परमाउांमवान मादारकारगा) का-दाकाकापप८ा धायक्रकरा+/ अकयल-मकए 20०: कारकममवदत अल्ड*०कउक: भपुानंपवउफन बमतरंापक्: संटरर्ापकर फरममक्पाकडत, परपाकरकनत ल्‍यामपकीटरपुरो। अप मकटए॥ उजडालंकराकर पसावमतजब-, पापफयपपधयए। लार॥आउ8, दमपस्‍ाइा प्तथाडकप्थक 7रन्‍न्‍मसकजा8० २फफपनकाका वैलपाइफ़०७% जेशफन्रफरज़, १७/:मपतन७), '+सालपमत्रप, उतरमवााऊक प्माइलपत परतपफािया, 


! वाल्मीकि! रामायण बालकाण्ड, सर्ग (40/25) ते तुसर्वे महात्मानोभीमवेगा 
महाबला. ददृश कपिलं तत्र वासुदेव॑ सनातनम्‌ '।' 

कपिलं प्राहुराचार्या' सांख्यनिशिचेतनिश्वया 42/234 

सांख्यस्य वक्‍ता कपिल: परमर्षि , स उच्यते। 42/338 

गीता 40/26 

भगवन्तम्‌ परम्‌ ब्रह्म, सत्त्वेन अंशेन शत्रुहन। 

तत्त्वसंख्यान विज्ञप्त्य जातम्‌ विद्वान अज । 

भागवत्‌ पुराणम्‌ 3३/24/40 

6 4/3/70 वही । 


छा 4. (७9० [>> 
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कपिल एवं उनके शास्त्र की प्रश्सा की गयी है । विष्णु पुराण, वायु पुराण 
पद्य पुराण” [सृष्टि खण्ड तथा स्कन्‍्द पुराण [रिवाखण्ड[” में स्पष्ट शब्दो 
मे कपिल मुनि को भगवान विष्णु का अंश कहा गया है और यही कपिल साख्य 
के प्रवर्त्क कहे गए है। अर्हिरबध्न्यसंहिता सांख्यमत के प्रतिपादन का श्रेय 
विष्णु के अवतार रूप कपिल को देती है।? साख्य कारिकाकार ईश्वरकृष्ण 69वीं 


एवं 70वीं कारिका में कहते हैं- महर्षि कपिल ने पुरूषार्थ को सिद्द करने वाला, 


अत्यन्त गुह्य, पवित्र एवं श्रेष्ठ ज्ञान को दयावश आसुरि को दिया था।” 


सांख्य _कारिका की प्राचीन टीका माठरवृत्ति में भी महर्षि कपिल को प्रजापति 
कर्दम एवं देवहूति का पुत्र तथा नारायण का अवतार कहा गया है । इन्होने 
अज्ञानसागर में डूबे हुए जन का उद्धार करने के लिए सांख्यशास्त्र रूपी नौका 
तैयार की थी। 


4 कपिलर्षिभंगवत सर्वभूतस्य वै द्विज । 
विष्णोरशों जगमोहनाशयोरवीमुपागत । (2/44/9) 


विष्णु कपिलरूपेण हंस नारायणम्‌ प्रभुम । 88/43-447 
8/847, 2/6 - 25 

475/2 + 7 

कपिलश्च पुराणर्षिरादिदेवसमुदूभव ॥ 4/54 

विष्णु संकल्प संभूतमेतद्वाच्यायनेरितम्‌ । 

ततक्ष कपिल. शास्त्राद्यवदंशमुदारधी ।। 44/59 
सांख्यरूपेण संकल्पो वैष्णव” कपिलादुषे: । 

उदितो यादृश. श्रुणु मेझखिलम्‌ ।॥ 42/48 


छा -. एेउ ६> 


6 पुरूषार्थज्ञानमिदं गुह्यं॑ परमर्षिणा समाख्यातम्‌ । (पूर्वार्द, 69 कारिका) 
एतत्‌ पवित्रमग्रयं मुनिरासुरयेजनुकम्पया प्रददौ । (पूर्वार्द, 70वीं कारिका) 
7 कपिलाय नमस्तस्मै येनाव्द्योदधौजगतिमग्ने 
कारूण्यात्‌ सांख्यमयी नौरिह विहता प्रतरणाय । (मंगलाचरण/2) 
इह हि भगवान्‌ महषि 
सांसिद्धि कधर्मज्ञानवैराग्यैश्वर्यसम्पन्नो भगवत. पुराणपुरूष स्यावतारो 
जगदनुजिघृक्षयां प्रजापते. कदर्मस्य पुत्र' स्वायम्भुयस्य मनोर्दुहितर्रि देवहत्यां 
कपिलो नाम बभूव । माठरवृत्ति पृ0 2 
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अग्न्यावतार एवं ब्रह्मसुत कपिल 

कपिल के सम्बन्ध में महाभारत में ऐसे उद्धरण मिलते हैं जिससे कपिल 
अग्नि के अवतार सिद्ध होते है। वायु पुराण में भी कपिल को अग्नि कहा गया 
है।“ द्वाविंशतिसूत्री तत्त्वसमास की सर्वोपकारिणी नामक टीका में भी महाभारत 
की ही भांति दो कपिलों का उल्लेख हुआ है - 


। तत्तवसमास के रचयिता, भगवान विष्णु के अवतार, देवद्ृति एवं 
कर्दम प्रजापति के पुत्र कपिल तथा सांख्यसूत्र षडध्यायी के रचयिता अग्नि के 
अवतार कपिल।> महाभारत में एक स्थान पर इन्हें ब्रह्माजा के सप्तमानसपुत्रों 
में से एक कहा गया है। अगले श्लोक में इन सातों को ही सांख्यविशारद 
एवं मोक्षधर्म प्रवर्त्क कहा गया है । महाभारत के सदृश ही गौडपाद ने भी 
सांख्यकारिका के भाष्य में ब्रह्मसुत कपिल को ही सांख्योपदेष्टा माना है।* 


4 कपिलं परमर्षि च य॑ प्राहुयबतय सदा । 
अग्नि स कपिलो नाम सांख्ययोगप्रवर्तकः । 
महाभारत वनपर्व 224/24 
2 आदित्यसंज्ञ कपिलस्त्वग्रजोषग्निरिति स्मृत , वायुपुराण 5/45 
9 सूत्रषडध्यायी तु॒वैश्वनरावतार महर्षिकपिल प्रणीता । इयं॑ तु द्वाविंशति सूत्री 
तस्या अपि बीजभूता नारायणावतार महर्षि कपिलप्रणीतेति वृद्धा । 
सन सनत्सुजातश्च सनक. : सनन्दन. । 
सनत्कुमार कपिल सप्तमश्च् सनातनः । 
सप्तैते मानसा' प्रोक्‍्ता ऋषयोर्ग्रह्मणा सुता । 
स्वयमागतविज्ञानानिवृत्ति धर्मम्‌ स्थिता |... शव मसधशाशाीरत का 
शान्तिपर्व 340/69, 70. इृठ्टब्प ४। 


4 इह भगवान्‌ ब्रह्मसुतः कपिलो नाम । तद्यथा सनकश्च, सननन्‍्दश्च, तृतीयश्च 
सनातन. । 
आसुरि कपिलश्च वोदु पञ्चशिखस्तथा । इत्येते ब्राह्मण: पुत्रा: सप्तप्रोक्‍्ता 
महर्षय । 
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विज्ञानभिक्षु ने साख्यसूत्र में प्रवचनभाष्य के अन्त में इस विरोध का परिहार 
करते हुए कहा है कि दो कपिलों की धारणा व्यर्थ एवं दोषपूर्ण है।” उन्होने 
विष्णाावतार कपिल को ही सांख्यशास्त्र का प्रवर्त्तकक माना है। विज्ञानभिक्षु का 
यह मत उचित भी प्रतीत होता है । कपिल को अग्नि या ब्रह्मसुत कहने के 
निम्नलिखित कारण हो सकते है । 


4 'अग्नि स कपिलो नाम सांख्यशास्त्र प्रवर्त्तवक ' इत्यादि महाभारतीय 
वचन का तात्पर्य यह है कि अग्नि नामक शक्ति का आवेश होने के 
कारण यत्र-तत्र उनका अग्नि नाम से उल्लेख हुआ है अथवा अत्यधिक 
तेजस्थिता के कारण ही उन्हें अग्नि कहा गया होगा । 


2 ब्रह्मसुत कहने के निम्नलिखित कारण हो सकते है - 
सम्भवत ब्रह्मा के समान अपूर्व वैदुष्य उनमें रहा होगा 
2 भागवतपुराण में कहा गया है कि ब्रह्मा ने इनके जन्म 


के समय स्वयं उपस्थित होकर कर्दमऋषि से इनके सम्बन्ध 
में बहुत कुछ बताया था । 


3 यह भी संभव है कि ब्रह्मा जी से इन्हे ज्ञान प्राप्त हुआ 
हो। “ 
। उदयवीर शास्त्री कृत सांख्य दर्शन का इतिहास 


द्रष्टव्य पृ0 5 
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कपिल की काल्पनिकता का खण्डन 


योगसुत्र [4/25| के व्यास भाष्य में एक उद्धरण प्राप्त होता है, 
जिसे वाचस्पति पञ्चशिख का कहते हैं, वह इस प्रकार है - "आदि विद्वान्‌ 
निर्माणचित्तमधिष्ठाय कारूण्याद्‌ भगवान्परमर्षि , असुरये जिज्ञासमानाय तन्‍त्र प्रोवचेति।" 
* निर्माण चित्तमधिष्ठाय" के आधार पर ही अनेक विद्वान यह स्वीकार करते हैं 
कि कपिल का कोई भौतिक शरीर नहीं था इसलिए वे ऐतिहासिक व्यक्ति नहीं 
थे । पञ्चशिख के उक्त सृत्र की व्याख्या करते हुए तत्ल्ववैशारदी में वाचस्पति 
जो लिखते है उसका सार यही है कि कपिल हिरण्यगर्भादि ने जीवों के कल्याण 
के लिए सर्ग के आदि में जिस ज्ञान का उपदेश दिया वे उन्हें परमेश्वर के अनुग्रह 
से ही प्राप्त हुआ है।। कपिल केवली मात्र थे, ईश्वर नहीं क्योंकि इस तन्‍्त्र 
मे मान्य ईश्वर अवतार ग्रहण नहीं करता बल्कि संकल्पमात्र से ही जीवों का 
उद्धार करता है।“ 


43वीं सांख्यकारेका की व्याख्या में सांसिद्धिकभावों का उदाहरण 
देते हुए कपिल के विषय में वाचस्पतिमिश्र ने जो लिखा हैं, सक्षेप मे उसका 
भाव यही है कि "आदि विद्वान", "महामुनि" कपिल सृष्टि के आदिकाल में 
उत्पन्न हुए थे । भागवतपुराण में "भगवान्‌ कर्दमऋषि से कहते है कि आत्मज्ञान 
का मार्ग |सांख्यशास्त्रं बहुत समय से लुप्त हो गया है। उसे पुन' प्रारम्भ करने 


धराबान ऋधाााभाह माला करमकमपफत७ उा/ाभा०फ' 2एााकाद! निकाएुकक० जातततराक पालपकंगाक फमेपफेप पाउज़तकाए भ्रदााइज॥+ जांदमन्याए ््रोकााप भ्रामपाा१९ सादकरकादा भ्रधव॑ात कुपग्रमाकः साहा अशनायाकरं आधकनााक काांगाफक कान भरना ग्रडकमशक भाककाथ पराभाक जकामपाक, अमलासंधभए सायाा4१ ॥022 कक प्रदाभाकक दरमंशरनीक फमलेकाक' १३७७३७७ भ्रामक अधलपंक0॥ आरके पामदााकाा वाा७०वकाम भामका++पर आया प्रषधदााा७ माकामवातर ॥ाकजात जाभमकाश साथसा० आकाकामा मेंबभामर व्यायकराकम 


। उद्धृत पृ० 94 योगसिद्धि: नामक व्याख्या डा0 सुरेशचन्द्र कृत,(तत्ववैशारदी 788" 
इति पंचशिखाचार्यवचनमादिमुकतस्वसन्तानादिगुरूविषयं, न त्वनादिमुक्त 
परमगुरूविषयम्‌ । आदि" मुक्‍तेषु कदाचिन्मुकतेषु विद्व|वत्सु कपिलोउस्माकमादि- 
विद्वानमुक्त॒ स॒ एवं च गुरूरिति । कपिलस्यापि जायमानस्य महेश्वरानुग्रहादेव 


ज्ञानप्राप्ति श्रूयते इति । 

2 डा0 सुरेशचन्द्र श्रीवास्तव कृत योगसिद्धि व्याख्या पृ० 94, चो0 सुरभारती 
प्रकाशन, 4988 वाराणसी 

3 यथा सर्गादावादिविद्वान-भगवान्‌ कपिलो महामुनि धर्मज्ञान वैराग्येश्वर्यसम्पन्न. 


प्रादुर्बभूवेति स्मरन्ति। तत्त्वकौमुदी-43 सां? का0 
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के लिए मैंने यह देह धारण की है।” देह धारण करने का तात्पर्य है कि भौतिक 
रूप से उनका अस्तित्व था इसलिए वे काल्पनिक व्यक्ति नहीं हो सकते। सांख्य- 
योग के अनुसार सभी शरीरों की प्रकृति पृथ्वी आदि भूत है और समस्त इन्द्रियो 
की प्रकृति अस्मिता, अहंकार है। सिद्ध योगी भी अयोनिज देहो की रचना पृथ्वी 
आदि भूतों से ही करते हैं अन्य किसी तत्व से नही । इसलिए उनके भी 
निर्मणकाय भौतिक ही होते है अभौतिक नहीं।” भगवान्‌ कपिल में जन्मत सिद्ध 
ज्ञानधर्माद के कारण इन्हें श्रद्धालु ऋषियों ने हिरण्यगर्भ नाम से भी सम्मानित 
किया है। किन्तु इन अर्थों से यह भ्रम नहीं करना चाहिए कि कपिल 
काल्पनिक व्यक्ति थे । 


कपिल का समय 


परमषि कपिल के समय का निश्चित रूप से निर्देश कर सकना 
कठिन है । जैसा कि सांख्यशास्त्र के ऐतिहासिक विवरण से इस शास्त्र के 
प्रवर्त्क का काल भी अत्यन्त प्राचीन प्रतीत होता है । श्वेताश्वतरोप0 और कठो0 
साख्यशास्त्र के विचारों से प्रभावित प्रतीत होते हैं। यदि कठो0 के विषय में यह 
मान ले कि इस उपनिषद का ही सांख्य पर प्रभाव पड़ा तो भी इस शास्त्र के 
प्रवर्तक का समय श्वेता0 से बाद का नहीं हो सकता । श्वेता0 में कपिल 
एवं सांख्य का स्पष्ट शब्दों में उल्लेख हुआ है। ये उपनिषदें प्राचीनतम उपनिषदों 
बृहदा0 एवं छान्दोग्य से बाद की हैं। कपिल का काल श्वेता0 के आविर्भाव 
से पूर्व ही रखा जा सकता है। प्रो0 विंटरनित्स के अनुसार इसकी रचना 


_उकपाापक अपर, 2करमाषाा+.एरतमदुन्‍ाका.पट०कधपकारत,.डरापसाक्‍मस, अपार परतथा्बइतण सरकरायारजल+न० जाम! इमकाबा/नभ९:.!फधपदपया। (माडमॉपधभरएफः सकाकामाजला+.. अलानरपन्‍+प अष८म ८, कफसम्सातार' 'परक्षपकाा0 2प+चाजासाफ़ २८१०८: आमपामम्पानदा पाय्ोपेकय८ धरपाकाव०के! परकममम-न्‍यदाता गऱकान दर जासपरकरकम! १०यपपरममप-७ पम्प ८#पा: पापा ड्रााककउजकन. कप्रफममामपात (ल्‍७नदानमा पषकनमपनः नयाक्कापक्‍फ० तक्मरकाओ, 'कामप-मपर+: ९यनपाउजक लपावेतामाशा 0:॥पमप+ सववाएजनाका2० कथ४३०४8। 'कणारनतारी सेफकराररीया मराधाकाक तरज-कमदरम जमकनपपा्के पान पपपापभपा्न+ कसा चपडशासइरडक, 


। एब आत्मपथ अव्यक्तः नष्ट कालेन भूयसा । 
तम प्रवर्तयितुम देहम्‌ इमम्‌ विद्धि मया "मृतम्‌ ।। 


2 आद्या प्रसाद मिश्र, सां० द0 की ऐतिहासिक परम्परा पृ0 53 
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बुद से पूर्व हो चुकी थी।” स्वयं महात्मा बुद्द ने प्रमुख सांख्यचिन्तक अराड 
से सांख्य प्रतिपादित तत्तवज्ञान का श्रवण किया था।“ स्पष्ट है कि महर्षि कपिल 
बुड से पूर्व हुए होंगे । डा0 राधाकृष्णन भी कपिल का काल बुद्ध से पूर्व 
मानते है।> श्रीमद्भागवतपुराण के वर्षन से यह प्रतीत होता है कि कर्दम प्रजापति 
(कपिल के पिता) का आश्रम सरस्वती नदी के तट पर बिन्दुसरस्‌ के समीप 
कहीं था।/ शतपथ-ब्राह्मण सरस्वती विनशन का उल्लेख मिलता है।” पद्म पुराण 
में भी इस घटना का उल्लेख है।” अत कपिल का समय उसी प्राचीन काल 
मे मानना चाहिए जबकि सरस्वती नदी अविरल रूप से प्रवाहित हो रही थी । 
इतिहासकारों ने सरस्वती नदी के सूखने की घटना को 25 हजार वर्ष पूर्व माना 
है। उससे पहले ही कर्दम ऋषि का आश्रम सरस्वती नदी के तट पर रहा होगा, 
न मालूम कितने वर्ष पहले।” भागवत पुराण में कपिल को पॉँचवा अवतार 
मानने से भी इसी बात की पुष्टि होती है कि वर्तमान कल्प के किसी आदिम 
युग में किसी समय कपिल मुनि अवतीर्ण हुए थे।" विष्णु पुराण के कपिल विषयक, 


धम्लाएारथा, जमताहक्मणका वंकुफदअजजा ,रदएमयशाचार: शक आापउतभ सवयउपपाुम जणपकहक) भातंबनानपतः ततपलाइआतार' शमकाजाांज, ,ामाशयाक परदारपमाप्म, प्यार अराव्संकाभ अराकमपााक पााातपायय सिवानम-क वरप्यााराका: धापकवाया पसारक्नयपासा भ्यवासपमात- मध्यकरातसाक वा: फादतुदमकार जउकयाथमक प्राक+ालए# नरमममतता वरममामताय १-८: पउकरनाभयात दमा७०७.॥- ग+३०आ020 साकाता;/पेकल पृकीमकाभााएा भाआ4४८ाामए सवा का परपामपा2ा। ापवासाताफओ, पकपदाधएदआ उपाय उदार वफतगाताा.शन॒ाप्॥ १९मकउारा- फमाकरशाएल+ काणजह>80 फाम#ालाकान परकासतकटात0 दारदाराकत, 


४ है माी8ड:70%५ए 0+% कावांब 77८९८४८०८७८९०, ४७०7. 4, - 237 


3 बुद्द चरितम 42/-24 

3 भा0द0 ,खण्ड-2, पृ0 253 

4 तत्‌ कर्दम आश्रम पदम्‌ सरस्वत्या परिश्रितम्‌। 

स्वयम्भू साकम्‌ ऋषिभि: मरीचिआदिभि नम्ययातु। 

भागवत पुराण ३/24/9 

4/4/4/40-47, शतपथ ब्रा0 

सृष्टि खण्ड 8/459-200 

उदयवीर शास्त्री कृत सां० द0 का इति0, पृ0 42 

सांख्य दर्शन की ऐतिहासिक परम्परा, डा0 आद्या प्रसाद मिश्र 
पृ0 70 


00 3 (७> 0एा 
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"कृते युगे पर ज्ञान कपिलादि स्वरूप धृत। ददाति सर्वा-भूतानां सर्वभूतहिते 
रत ।“ इस श्लोक से यह प्रतीत होता है कि इनका जन्म कृतयुग [सत्ययुग[ 
मे किसी समय हुआ होगा । अहिबुध्न्यसहिता के अनुसार कपिल का जन्म 
त्रेत के आदि काल में हुआ था।” यद्यपि कपिल के जन्म के विषय मे उक्त 
विरोध मिलता है किन्तु इससे कपिल की प्राचीनता ही सिद्ध होती है। 


कपिल की कृति 


कपिल ने आसुरि को जो उपदेश दिया वह लिखित था या 
मौखिक ? कया कपिल ने कोई ग्रन्थ भी लिखा था ? प्राचीन भारतीय 
परम्परा षष्टितनत्र को कपिल की रचना मानती है। योगसूत्र के व्यास भाष्य 
में आये पचशिख के प्रसिद्ध कथन "आदिदविद्वान्‌ निर्माणचित्तमधिष्ठाय कारूण्यादभ 
गवान्परमर्पिरासुरये जिज्ञासमानाय तन्‍त्रं॑ प्रोवाच”"” में कपिल के उपदेश के लिए 
तन्त्रशब्द का प्रयोग हुआ है।ईश्वरकृष्ण विरचित सांख्यकारिका द्वारा इस मत की 
पुष्टि होती है- पुरूषार्थ । ' पुरूषार्थज्ञानमिद्दं गुह्यं परमर्षिणा समाख्यातम।* 
और एतत्‌ पविन्न्यमग्रय॑मुनिरासुरयेषनुकम्पया प्रददौ, आसुरिरपि पञ्चशिख्राय तेन 
च बहुधा कृतं तन्‍त्रं।।> 


74वीं एवं 72वीं कारिका में आगे कहा गया है शिष्य परम्परा 
द्वारा यह ज्ञान ईश्वराकृष्ण को प्राप्त हुआ जिसे उन्होंने 70 कारिकाओ 
द्वारा संक्षेप में प्रस्तुत किया । इन 70 आर्याओं में नि संदेह षष्टितन्त्र के प्रतिपाद्य 
विषयो का ही निरूपण हुआ है।केवल आख्यायिकाओं एवं परमत खण्डन को छोड़ 
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दिया गया है।। पञ्चशिख और इईश्वरकृष्ण के द्वारा कथित तनत्र शब्द का प्रयोग 
षष्टितनत्र के लिए ही किया गया है। पूरे नाम के लिए आधे पद का प्रयोग 
व्यवहार मे ही नहीं अपितु साहित्य में भी मिलता है । इईश्वरकृष्ण ने पूरे नाम 
के लिए आधे का ही प्रयोग कई स्थानों पर किया है।“ उदाहरण के लिए - 
* तस्मादपि षोडशकात्‌ पंचम्य पंचभूतानि इस कारिका का युक्सिदीपिकाकार 


अर्थ स्पष्ट करते हुए कहते हैं - पूर्वपदलोपेनात्र - महाभूतानीति वक्‍्तव्ये 


भूतानीत्युच्यते । भूत सज्ञा हि तन्मात्राणां न प्रथिव्यादीनाम । इस प्रकार तन्त्र 


का प्रयोग ईश्वरकृष्ण ने सांख्यकारिका में और पञ्चशिख सूत्र में षष्टितन्त्र के 
लिए ही किया गया है।” युक्तिदीपिका में कहा गया है कि सांख्यकारिका के 
विषय परमर्ि प्रणीत (पषष्टितन्त्र) तन्‍त्र का आदर्शगत बिम्ब अर्थात्‌ प्रतिबिम्ब 
है। शकराचार्य ने भी षष्टितन्त्र को कपिल प्रणीत माना है।“ वेदान्तसूत्रों के भाष्यकार 


आचार्य भास्कर ने भी इस सृत्र की व्याख्या करते हुए स्पष्ट शब्दों में षष्टितन्त्र 


को कपिल की रचना कहा है।? कल्पसूत्रनामक जैनग्रन्थ के प्रथम प्रकरण में 


महावीर स्वामी की 'सट्ठतन्त विसारए' कहा गया है। व्याख्याकार यशोविजय 


ने इस पद की व्याख्या इस प्रकार की है - पष्टितन्त्रं कापिलशास्त्रं, तत्र 
विशारद पण्डित ससे यह प्रतीत होता है कि महावीर स्वामी ने पष्टितन्त्र 
का अध्ययन ही नहीं बल्कि उसमें विशेष योग्यता भी प्राप्त की थी।2 


२०० रवंक' ग्ायाफाा॥ गलकपकमआ #वन्‍्कम्मा 
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सप्त्यां किल येष्थीस्तेडर्था क्ृत्स्नस्थ षटितन्त्रस्य। 

आख्यायिकाविरहिता' परवादविवर्जिताश्चापि॥ 72वीं कारिका 

सां? का0-22 का उत्त्रार्दध 

तत्त्वं जिज्ञासमानाय विप्रायासुरये मुनि । यदुवाच महत्तन्त्र॑ दु खत्रयनिवृत्तये। 
युक्तिदीपिकाकारिका एवं अल्पग्रैथमनल्पार्थ सर्वैस्तन्त्रगुणैयुतम। पारमर्षल्‍्य 
तन्त्रस्य बिम्बादर्शशं यथा। (कारिका-4 युक्तिदीपिका) 

स्मृतिश्च॒ तन्त्राज्या परमर्षि प्रणीता "ब्रह्मसूत्र (2/4/4) 

यदि ब्रह्मौवोपादानकारणञअ्च तत कपिलमहर्षिप्रणेत - पषटितन्त्राख्यस्मृतेरन- 


वकाशो निर्विषयत्वम्‌। (ब्रह्मसृत्र भास्कर भाष्य 2///) 
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इससे महावीर स्वामी के समय षष्टितन्त्र की उपलब्धता की सूचना 
मिलती है। पाचरात्र सम्प्रदाया की अहिर्बुध्न्य संहिता के आधार पर यही 
निष्कष॑ निकलता है कि पषष्टितन्त्र (साठ भागों वाला) भगवान्‌ विष्णु के सकल्‍्प 
से साख्य रूप मे कपिल ऋषि से प्रकट हुआ।” आधुनिक विद्वानों मे पण्डित उदयवीर 
शास्त्री,” डा0 आद्या प्रसाद मिश्र) तथा डा0 राम सुरेश पाण्डेय षटितन्त्र को कपिल 
प्रणीत मानने के पक्ष मे है।” चीनी परम्परा में षष्टितन्त्र को पञचशिख की रचना 
माना गया है ।फंगोपीनाथ कविराज ने जयमगला की भूमिका में इसे कपिलकृत 
कहा है।? प्रो0 हिरियन्ना ने सांख्यकारिकाः एवं जयमगला टीका के कुछ 
वाक्यों के आधार पर इस मत का समर्थन किया है।” डा0 हरदत्त शर्मा एव 
डा0 कीथ इसे अविश्वासनीय एवं श्रान्ति मानते हैं।” प्राय. समाख्यातम्‌? 
पद के आधार पर ही विद्वान यह सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं कि समाख्यातम्‌ 
का अर्थ मुख से उच्चारण करना होता है इसलिए कपिल ने किसी ग्रन्थ की 
रचना नहीं की थी बल्कि मौखिक ही उपदेश किया था । पं० उदयवीर शास्त्री 
इस मत का खण्डन करते हुए कहते है कि उपदेश सदैव मौखिक ही होता है 


साख्यरूपेण संकल्पो वैष्णव. कपिलादृषे 

उदितौ यादृश पूर्व तादृशं श्रुणु मेषखिलम्‌ 

षष्टिभेद स्मृतं तन्‍्त्र सोख्यं नाम महामृनै । 

प्राकृतं वैकृतं चेति मण्डले द्वे समासत:। . (42/49) 
सौ0द0 का इतिहास, पृ0 404 

साौ0द0 की ऐति0 परम्परा, पृ0 83 

महाभारत और पुराणों में सांख्य दर्शन, पृू0 76 
जयमंगला [भूमिका|, पृ0 4 

जयमगला, पू0 65, का0 54, 70-72 


ये (५४५ छा -+७ (3 32 


8 सां) द0 की ऐति0 परम्परा, पू0 77 
9 परमर्षिणा समाख्यातम्‌ ।। स्तं0कारिका 69 
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किन्तु उसका ग्रन्थ रचना से कोई विरोध नही हैं।“ 


ईश्वरकृष्ण कृत सांख्यकारिका के वाक्य ही - "आसुरिरपि पञ्चशिखाय तेन 
च बहुधा कृत तन्त्रं"“ में आये "बहुधा" पद का प्रयोग यह स्पष्ट कर देता है 
कि तन्‍त्र पहले से विद्यमान था, पञ्चशिख ने आसुरि से उसका अध्ययन कर 
उसे अनेक शिष्यो को पढाया तथा प्रचार किया । यदि” इश्वरकृष्ण का 
अभिप्राय यह बताना अभीष्ट होता कि पजञज्चशिख की कृति पषष्टितन्त्र है तो वे 
कृतं तन्त्रं ही लिख देते । बहुधा का अनावश्यक प्रयोग न करते। बहुधा पद 
के प्रयोग का एक और प्रयोजन है जिसे माठर तथा युक्तिदीपिकाकारः ने इस 
प्रकार स्पष्ट किया है कि पञ्चशिख तक यह क्रम रहा कि गुरू ने एक ही शिष्य 
को तन्‍त्र का अध्ययन कराया, कपिल ने आसुरि को, आसुरि ने पञ्चशिख को, 
किन्तु पञचशिख ने इसका अध्ययन बहुत से शिष्यों को कराया । जयमंगलाटीका 
से इस बात की और अधिक पुष्टि होती है कि पञ्चशिख से पूर्व षष्टितन्त्र नामक 
ग्रन्थ विद्यमान था । पञ्चशिख ने उसमें प्रतिपादित साठ पदार्थों के आधार पर 
साठ खण्डों की रचना की।? इस टीका से मूल षष्टितन्त्र के रचयिता पतञ्चशिख 
नहीं सिद्ध होते । संभव है व्याख्याकार होने के कारण ही चीन देशी परम्परा 
में पञअ्चशिख को पषष्टितन्त्र का कर्त्ता माना जाने लगा हो। ” 
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4 सां? द0 का इति0 पृ0 83 
2 सांख्यकारिका - 70 
3 सां0 द0 का इति0 पृ0 83 
4 पञ्चशिख तेन बहुधाकृत तन्त्रम्‌ । बहुनां शिष्याणां प्रदत्तम । 
... माठरवृत्ति, कारिका - 70 
5 तेन च बहुधाकृतं तन्‍्त्र॑ बहुम्यो जनक-वशिष्ठाद्प्पः समाख्यातम्‌ । 
युक्तिदीपिका, कारिका - 70 
6 “बहुधाकृतं तन्त्र॑ षष्टितन्त्रम्‌ षष्टिखण्डं कृतमिति । 


तत्रेव हि षटिरर्था व्याख्याता ।" 
7 सां? द0 का इति0, पृ0 85 पाद टिप्पणी 
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कुछ विद्वान्‌ तन्‍्त्र का रचयिता वार्षगण्य को मानते है” यदि ऐसा होता 
तो इईश्वरकृष्ण कारिका में इनका उल्लेख अवश्य करते । उपसहार करते 
हुए जहा वे कपिल, आसुरि एवं पञज्वशिख का उल्लेख करते हैं, वहा वार्षगण्य 
का नामोल्लेख भी नहीं करते । वार्षगण्य के पूर्ववर्ती आचार्यो' ने तन्‍्त्र का उपदेष्टा 
कपिल को माना है।” अत वार्षगण्य को घष्टितन्त्र का रचयिता मानना कथमपि 
युक्त नहीं है। इस सम्बन्ध में एक महत्वपूर्ण प्रश्न यह है कि मूल पष्टितन्त्र 
सांख्यप्रवचनसूत्र में निहित है या तत्वसमास सूत्र ही षष्टितन्त्र है ? पं0 उदयवीर 
शास्त्री, तथा डा0 आद्या प्रसाद मिश्र के अनुसार उपलब्ध सांख्यप्रवचनस्‌त्र 
मे ही मूल षष्टितन्त्र निहित है। इसे सांख्य-षडध्यायी भी कहा जाता है । 
शास्त्री जी बहुत विस्तार के साथ कारिकाओं एवं सांख्य सूत्रों की तुलना करते 
हुए इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि यद्यपि यह निश्चय के साथ कहा जा 
सकता है कि इनसत्रों में न्‍्यूनाधिक मात्रा में कुछ परिवर्तन हुए है तथापि कपिल 
की कृति इसी षडध्यायी मे निहित है।> इसमें जो अर्वाचीन आचार्यों के नाम, 
विचारों एवं सिद्धान्तों का अनेकश उल्लेख हुआ है वे निश्चित ही प्रक्षिप्त 
हैं।” साख्य सूत्रों के अर्वाचीन होने के पक्ष में यह तर्क दिया जाता है कि 
वर्तमान सांख्यसूत्रो के उद्धरण प्राचीन ग्रन्थों में नहीं मिलते जबकि कारिकाओं 
के उद्धरण मिलते हैं। किन्तु यह तर्क सांख्यसूत्रों के प्राचीानता का बाधक 
नहीं है उदाहरणार्थ सायण के ऋग्वेद भाष्य में स्कन्‍्दस्वामी नारायण भट्ट, 
भास्कर आदि प्राचीन भाष्यकारों में से किसी का भी उल्लेख नहीं किया 


अधमादाक ऋ्ाइकथम+ पन्काधाका ए७4भआाउूक' पामाफ) काफ्ररकाएा फेंलफेथाऊा अवयाााााक ७०००३ एाउन्‍वधप समामापपा क्र ७७ ७ामाइ५ अधाकपााक ह0जगा2) १रमावातान वैममायााा ,रल्‍थप्राांक+ शामारत्राए) भरा! परलाकाआाा मामा आशंका धथ0ा४४७॥७ ऋायाा॥ा धरयाफवात माफ सभाा>आक अानकाक १४0२५ :भापााथा अम्याकापा७ ० ३१र५७छा प्रा॥0५भक+ 2+मामंकापा भागा कमाना शा (माफ का4ाभाा००» अफकनाकाप: १९७७/सा+५ धपमगपभाक पाया भाफकामकार ७७०५०७/१७५ >फाक्रमाकेत पेककका४३ पांजवा३, प्रक+५म, 


॥। उदयवीर शास्त्री कृत सां0 द0 का इति0, पृ0 87 
25 आदिविद्वान्‌ निर्माण चित्तमधिष्ठाय कारण्याद्‌ भगवान्‌- 
परमषिरासु र॒ये जिज्ञासमानाय तन्‍्त्र॑ प्रोवाच। 


3 सां? द0 का इतिहास, पृ0 405 एवं 445 
सांख्य-दर्शन को ऐति0 परम्परा, पृ0 443 


न 


सां0 द0 का इति0, पृ0 405 के आधार पर 
वही 


को पा 
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है। तीनों ने ही सायण से 4000 वर्ष पूर्व ऋग्वेद भाष्य लिखा था । इससे इन 
भाष्यकारों की प्राचीानता नहीं भंग होती।। अनिरूद्ध ने कहीं भी इईश्वरकृष्ण की 
किसी कारिका का उद्धण नहीं दिया है । इन सूत्रों पर सर्वप्रथम वृत्ति लिखने 
वाले अनिरूद्ध ने सांख्य सूत्रों को कपिल प्रणीत कहा है । यदि ये अर्वाचीन हों 
तो अनिरूद्ध द्वारा इन सूत्रों को कपिल कृत बताना एवं उस पर बवृत्ति लिखना 
उचित नहीं प्रतीत होता।” आचार्य विज्ञानभिक्षु ने भी इन सूत्रों को कपिलकृत 
मानकर इनकी विस्तृत व्याख्या की है। 


ईश्वरकृष्ण से पूर्व प्रसिद्ध आचार्य सुश्रुत ने सुश्रुत संहिता में 
तथा अहिर्बुध्न्यसंहिता के कर्त्ता ने इस संहिता? में सांख्ययत का उल्लेख 
सांख्यसूत्र [4/67] के आधार पर किया है । इसी प्रकार श्रीकण्ठ” और 
अमरकोश के व्याख्याकार क्षीरस्वामी' भी सांख्यसूत्र [4/64] को उद्धृत करते 
प्रतीत होते हैं। अहिर्बुध्न्यसंहिता षष्टितन्त्र के अध्यायों का परिगणन भी 
कराती है।? माठरवृत्ति में माठराचारद). कहते है पषष्टितन्त्र एक ऐसा ग्रन्थ 
है, जिसमें साठ विषयों का वर्णन हें,न कि साठ अध्यायों वाला हैं। डा0 दास 
गुप्त का मत है कि माठराचार्य कृत परिगणना मनमानी प्रतीत होती है।“? 


_'िफरकाठ मारपरमाक! "एके नददाए+ उपाज०+पाढ १एल्‍टफाअम+ *्रममरंसागा/ मतपकापलंरा एपहपरपडान पमहशया-0 पप;कपयपलेश। मारा: पे पम्ाकाया), प्रककामर्कीप2 तएासरावाबके.पाममाएलका: सब 8५७००७० ममप्ान्‍माइामका' पगामकन्कमाट। :ऋिान:>य०+ इजसाशफी0 पलक फरकाछा2०6 (#एकजज+८ पंाबक (पा पआपतकासाकत +ारकाफप+ यंकरमएपममर मजउध्रमिषफोरी पजमानेशरपाा,.)मापदज कि. पेपापरका८८ आया, लासपक2छ०..जि3+ ७४५) ४ेफममामनबा्पे इपनापाम, प्रकार पाकपपमाकाा ाभयापइम ॥मल्‍२:सवरनु उ०ारप्मापक्तत #::2५7ज३७॥ +अगा७+ताए+ परायधाननाकत, पालाफपाकाफ.धप००ामक, प्रदाता कमार्रधधाााा. धारा का; आएसकपाकरक, 


। सां? द0 का ऐति0 परम्परा , ह« वही 

2 . अतिकारूणिको महामुनिर्जगदुद्दिधीर्षु कपिलो मोक्षशास्त्रमास्थ्ममाण, 
प्रथमसृत्रं चकार' अनिरूदवृत्ति, ग्रन्थ के आरम्भ में 

3 श्रुत्यविरोधिरूपपत्ती षडध्यायी रूपेण विवेकाशास्त्रेण कपिलमूर्ति- 
भगवानुपदिदेश, सांख्य प्र)भा0 के आरम्भ में 

4 सर्वभूतानां कारणमकारण सत्त्वरजस्तमोलक्षणम अव्यक्तनाम्‌| 
अ0 4 सुश्रुत संहिता 

5 अहिर्बुध्न्य संहिता, 6/7; 48 

6 श्रीकण्ठ' ब्रह्मसत्र 2///2, सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था 


पुक्कृति इत्यंगकारात्‌ [2//8 एवं 2/2/8] 
4/4/29 अमरकोश, क्षीरस्वामी 
8 2/8, 49 से 20 
ह माठरवृत्ति, 72वी, कारिका 
40 भारतीय दर्शन का इतिहास, भाग 4, प0 40 
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इएवरकृष्ण के विषय मे इनका मत है कि इस बात का कोई प्रमाण नहीं 
मिलता कि इईश्वरकृष्ण को पषष्टितन्त्र पढ़ने का अवसर मिला होगा या उन्हें 
इस पर आधारित कोई सशोधित संग्रह ही प्राप्त हुआ होगा । इसके विपरीत 
अहिर्बध्न्यसंहिता मे वर्णित सांख्य पषष्टितन्त्र से पूर्णएः सहमत है । ऐसा प्रतीत 
होता है कि इसके लेखक ने पषष्टितन्त्र नामक ग्रन्थ अवश्य देखा होगा । 
यह भी सम्भव है कि कपिलकृत तन्‍त्र ने कुछ महत्वपूर्ण दृष्टियों से अपना 
स्वरूप बदलना प्रारम्भ कर दिया ही और परम्परा में जब यह इश्वरकृष्ण 
तक पहुंचा तब तक यह काफी बदल चुका था । पष्टितन्त्र से बहुत भिन्‍न हो 
जाने पर भी वह दर्शन कपिल के उपदेशों से पूर्ण समझा जाता रहा होगा।“ 
डा0 दास के अनुसार कपिल प्रणीत तनत्र वाचस्पति के समय से पूर्व ही 
लुप्त हो चुका था। अत नवीं शताब्दी के बाद ही किसी ने प्रचलित 
सांख्य दर्शन के आधार पर संख्यसूत्र तथा तत्त्वसमाससूत्र की रचना की 
होगी । डा0 उर्मिला चतुर्वेदी के अनुसार सांख्यदर्शन में किसी प्राचीन सूत्र 
ग्रन्थ के न मिलने के कारण कालान्तर में इन्हीं सूत्र ग्रन्थों को कपिल प्रणीत 
मान लिया गया।“ 


शिष्य परम्परा और साहित्य . 


स्मृति, पुराणों एवं महाभारत के आधार पर सांख्यदर्शन के आचार्यो 
का विवरण इस प्रकार है - 'कपिल', इनका परिचय इसी अध्याय में दिया 
जा चुका है। 'आसुरि' सांख्यदर्शन के प्रवर्त््क कपिल के साक्षात्‌ शिष्य 


5७७४७७७७७७४७७७७४७७७/७७एए७ ७७७४७ ७७७७७ ७णएर७ ७७७ ७४७७७७४ ७७७७७, ७७४०७ आम आरंभ आम आरााअामंग अकाल स अाअंध अब लक मी मदन व कल 


( वही, पृ0 40 
) हिस्ट्री आफ इण्डियन फिलास्फी पार्ट 4, पृ0 224 
3 'सांख्यदर्शन और विज्ञानभिक्षु'डा0 उर्मिला चतुर्वेदी कृत, पृ0 49 
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आसुरि थे।” माठरवृत्ति के आरम्भ में सांख्य सम्प्रदाय की गुरू - शिष्य 
परम्परा का उल्लेख इस प्रकार हुआ है - कपिलादासुरिणा प्राप्तम्‌ तत 
पञचशिखेन। इनकी आज कोई भी कृति उपलब्ध नहीं होती। आसुरि के 
शिष्य 'पञ्चशिखाचार्य थे । महाभारत” वर्णन के अनुसार ये आसुरि के प्रथम 
शिष्य थे । इन्होंने कपिल रचित पषष्टितन्त्र का अध्ययन अनेक शिष्यो को 
कराया । यद्यपि आसुरि की ही भांति इनका भी कोई ग्रन्थ प्राप्त नहीं होता 
तथापि इनके सिद्वान्त एवं मतों के उद्धरण सांख्य-योग के प्राचीन ग्रन्थों में सूत्रात्मक 
शैली में प्राप्त होते हैं । योगसूत्र, व्यास भाष्य में सबसे अधिक उद्धरण 
प्राप्त होते हैं! जिन्हें वाचल्पति ने तत्त्ववैशारदी तथा विज्ञानभिक्षु आदि परवर्ती 
टीकाकारों ने पञ्चशिखाचार्य का कहा है।” कुछ सांख्य सूत्रों में भी पञ्चशिख 
के मत का उल्लेख है।* सांख्यसूत्र के भाष्य में भी यत्र-तत्र पञ्चशिख के 
वाक्यों का उल्लेख है।? वाचस्पति मिश्र कृत भामती में भी पञ्चशिख के उगरण 
आये हैं।? गौड़पादभाष्य [कारिका-4]| एवं माठरृत्ति कारिका-22] में 
एक उठरण इस प्रकार आया है - पज्चविशतितत्त्वज्ञों यत्र कुत्राश्ममेरत । 
'जटी मुण्डी शिखी वापि मुच्यते नात्र संशय ।' यही उठरण भावागणेश ने भी 
तत्वसमाससूत्रों की व्याख्या में "तथा चोक्‍त॑ पञ्चशिखेन प्रमाणवाक्यम्‌ू यह 
लिखकर उद्धृत किया है । ग्रन्थारम्भ में वे लिखते हैं कि उन्होने तत्त्वसमाप्त 


अफापन्‍वाड ममता) अधायायापाा शासामभातफ सपयासतायाा शमयवा्ययथा प्रधभमगकाक शामवााभावर वमादामत सरवाधदाा' धयकएम॥ ल्‍्याहपदााममन श्याम मातम्कावककक पदापधामपा भवाधामाप/ फफककाा, लाकर अदाामपराक भरा शम्यवाकाबात कंपााकक७ पाकपकममपद॥ प्रशआ१000 आपका पका" भामाान उर्फ जाकामायाएः 'पााा७७00 ॥४४०७७५०७७७ ६७६४४४००७७: धायादपर शरयाककता॥+ ९ाकाकक। मामा आाका॥७०-# पररगाा४७९फा रमन काया धवमपाद्रपाक श्ररााभााा॥ वामाअमाड़ा +३कफाअरक' पामफरपमामवड क्रम अालानामाए धमाका 800७१, “पा्गाककक, 


4. महाभारत 2/248/40, भागवत पुराण 4/3/0 एवं योग सूत्र 4/25 
2 आसुरैः प्रथम शिष्यं॑ यमाहुश्चिरजीविनम्‌ । [42/248/0 ' एतत्‌ 


पवित्रमग्रय॑ मुनिरासुरयेडनुकम्पया प्रददौ। 
आसुरिरपि पञ्चशिखाय, तेन च बहुधा कृतं तन्‍्त्रम्‌ [सां0 कारिका 70! 
” बहुभ्यो' जनकवसिष्ठादिभ्य: समाख्यातम्‌ ” युक्तिदीपिका कारिका 70 


3 एकमेव दर्शनम्‌ ख्यातिरेव दर्शनमू, योगभाष्य 4/4 इसी प्रकार 4/25, 4/36, 
2/5, 2/6, 2/73, 2/75, ३/॥3, 2/47, 2/48, 2/20 एवं 


2/22 व 3/44 |ै 

4 कुछ सांख्यसूत्रों में आचार्य पञचशिख का विवरण इस प्रकार आया 
है - पञअचशिख: आधेयशक्तियोग' 5/32, अविवेकनिमित्तो वा पञ्चशिख' 
6/58 


5. 4/27 सत्तव॑नामप्रसादलाच्वानू._ मोहात्मकम्‌' विज्ञानभिक्षु कृत प्रवचन भाष्य ) 
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की पञ्चशिख कृत व्याख्या का आधार लेकर तत्त्वयाथाध्यदीपनम्‌ लिखा 
है।। इन ऊूद्रणों के आधार पर ऐसा प्रतीत होता है कि पञ्चशिख ने 
साख्यसिद्धान्त का आश्रय लेकर स्वतन्त्र रूप से किसी ग्रन्थ की रचना की 
होगी । पञज्चशिख के पश्चात्‌ शिष्य परम्परा का क्रम इस प्रकार है - 
4 धर्मध्वज जनक , 5 वशिष्ठ, 6 याज्ञवल्क्य, 7 वोढु, 8 सनक, 
9 सनन्दन, 40 सनत्कुमार, 44 सहदेव, 42 प्लुति, 43 पुलह, 
34  भूगु, 45 अंगिरस, 46 मारीचि, 47 क्रतु, 48 दक्ष, .ै, 49 
जैगीषव्य, 20 देवल, 24 हारीत, 22 वाल्मीकि, 23 पराशर, 24 भार्गव, 


4 26 वार्षगण्य, 27 छवरकृष्ण, 28  विन्ध्यवास आदि। 


25  उलूक, 
इन सभी विद्वानो की कोई कृति अथवा विस्तृत परिचय उपलब्ध नहीं होता 
किन्तु नामोल्लेख मात्र प्राप्त होता है। इन आचार्यों में से ईश्वरकृष्ण कृत 
सांख्य- कारिका लिखना बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। यह पषष्टितन्त्र के आधार 
पर आर्याछन्द में लिखा गया है । इसमें केवल साख्य सिद्वान्तों का ग्रहण 
किया गया है।” आख्यायिकाओं एवं परमत खण्डन को छोड़ दिया गया है। इनका 
काल प्राय प्रथम शताब्दी माना जाता है । डा0 दासगुप्त इन कारिकाओ 
का समय 200 ६0 मानते हैं।? इईश्वरा कृष्ण की सांख्यकारिका संक्षिप्त एवं 
सारगर्भित होने के कारण इतनी प्रसि हुई कि इस पर अनेक टीकाएं लिखी 
गयीं जिनमें सुवर्ण “सप्तति, माठरा वृत्ति, गौड़पादभाष्य आदि मक्त्वपूर्ण 
टीकाएं है - 
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भूमिका, श्लोक 3 

5 युक्तिदीपिका-70, में इन्हें पञ्चशिख का साक्षात्‌ शिष्य कहा गया 
है। 

3 वोढदू सनकादि आचार्यो' के नामों की सूची कालीपद भटटाचार्य ने दी 
है। सां0 दर्शन और विज्ञानभिक्षु, उर्मिला चतुर्वेदी, पृ0 24 

4 माठरवृत्ति 74 एवं युक्तिदीपिका - 74 
कारिका - 72 


5 
6 हिस्ट्री ऑफ इण्डियन फिलास्फी, पृ0 242 


नम 
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सुवर्णसप्ततिशास्त्र - सुवर्ष सप्ततिशास्त्र सांख्यकारिका की सबसे 
प्राचान टीका मानी जाती है। इसका अनुवाद उज्जयिनी के बौछभिक्षु परमार्थ ने 
557 से 569 ६0 के मध्य चीनी भाषा में किया था। पण्डित उदयवीर शास्त्री 
सुवर्णसप्तति का उपजीव्या माठरवृत्ति को मानते हैं। ओ-तिलक गौडपादभाष्य 
मे तथा अय्यास्वामी शास्त्री सुवर्णसप्ततिशास्त्र को माठरवृत्ति तथा गौषपादभाष्य 
से भिन्‍न माठरभाष्य पर आधारित मानते है । 


माठखृत्ति - आचार्य माठर कृत सांख्यकारिका पर एक ठीका है।” 


प. उदयवीर शास्त्री इसे सर्वाधिक प्राचीन टीका मानते हैं और सुवर्णःसप्तति से 


इसको अभिन्‍न मानते है।” युक्तिदीपिका के अनेक स्थलों पर ऐसे मतों का वर्णन 
या खण्डन किया गया है जो माठरवृत्ति में उपलब्ध हैं। अत यह युक्‍क्तिदीपिका 
से भी प्राचीन है। अर्थ सम्बन्धी मतभेद इस वृत्ति में नहीं है जबकि अन्य 
टीकाओं में है।* 


युक्तिदीपिका -- इसके रचयिता का नाम संदिग्ध है। यह 450 इल्वी 
के लगभग की टीका है। युक्‍क्तिदीपिका में माठर के मतों का उल्लेख, अनुकरण 
एवं खण्डन? तथा जयमंगला? टीका में युक्तिदीपिका के मतों का उल्लेख प्राप्त 
होने से युक्तिदीपिका माठरवृत्ति से प्राचीन एवं जयमंगला से पूर्ववर्ती सिद्द होती 
है। 
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4 सां? द0 का इति0, पृ0 467 

2 सां0 द0 और विज्ञानभिक्षु, पृ0 29 
सुवर्ण सप्तति भूमिका, पृ0 38 
सां0 द0 का इति0, पृ0 423 
वही - 473 

युक्तिदीपिका - 38, 43 
जयमंगला - 45 


(७४ छा ++ (७७ 
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गौष्पादभाष्य * 


यह सांख्यकारिका पर लिखी गयी प्राचीन टीका है। पंडित 
उदयवीर शास्त्री इसे माठरवृत्ति की छाया मात्र मानते है? इसका समय 550 $0 
निर्धारित करते हैं।” कुछ विद्वान्‌ इसे शंरकराचार्य के परमगुरू की कृति मानते 
हैं।/ पंडित उदयवीर शास्त्री इस भाष्य के कर्त्ता को माण्डूक्यकारिका के रचयिता 
से भिन्‍न मानते हैं।”* 


डा0 राधाकृष्णन का मत है कि इस बात का निर्णय नहीं किया जा 
सकता कि ये गौडपाद माडुक्यकारिका के रचयिता हैं क्योंकि दोनों ग्रन्थों में 
विचारों की भिन्‍नता है।2 


जयमंगला - सांख्यकारिका की प्राचीन टीकाओं में यह एक है। 
यह शंकराचार्य के नाम से प्रचलित है परन्तु इसका प्राचीन संस्करण जो काशी 
से प्रकाशित हुआ था उसकी भूमिका में पं० गोपीनाथ कविराज जी ने स्पष्ट किया 
है कि यह भाष्यकार शंकराचार्य नामक कोई बौद्ध भिक्षु था [इस प्रकार इसके 
रचयिता का नाम संदिग्ध है। इसके भाष्यकार कहीं-कहीं गौह्पादभाष्य को 
उद्धृत करते हुए प्रतीत होते हैं। 54वीं सांख्यकारिकामेंआठ सिद्धियों का स्वाभिमत 
व्याख्यान देकर आचार्य वाचस्पति मिक्ल ने 'अन्ये व्याचक्षते” इत्यादि शब्दों द्वारा अपने 


परम पकयाकाइंसा इप्कतमापी प्रधषपकराम चयानत॑ता। समाइस्‍ापक अधेडपाइकता पजउाफराप! एफटेककपन। परपपासररपा क्रम-22650 अद्ानामहे परशापमुक वएकमफरक' +जममावत जन्यरानराक माशानानक पर्ापरपढ: पदाकादबक '2पेशाक पापा दरकापापसा बपाजपायटर)। प्रकनयापाद प्रकार: पमकरालापय धालाहामा॥ ५०७२७ 'साफरापरका अटाथतका) प्रशफ्पराए स्‍ध+क पषपमपमम पा०फ्पा +म्राशकर:फररथ धरराकमनका: पसबरवगाकाद धकनरापापाट फटपरप:कत फपरप्रदाए मामा" वाजलएअतकरर फराकत्कानल+ १-४०) जयाफुसनराक १००७0 7रावापक, १३५७७०७७७४७७४७७७७४ 


4 सां2 द0 का इति0, पृ0 405 
वही, पृ0 473 
गीता रहस्य - 453 


2 

3 

4 सां? द0 का इति0 - 405 

5 भारतीय दर्शन - 2, पृ0 224 
6 


जयमंगला कारिका - 23 
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पूर्ववर्ती किसी व्याख्याता के मत का उल्लेख किया है | डा0 हरदत्त शर्मा 
का कथन है कि यह मत जयमंगलाकार का है।* इसके अतिरिक्त अन्य अनेक 
स्थलों में वाचस्पति द्वारा जयमंगलाकार का अनुसरण किए जाने” से जयमंगलाकार 
का समय नि.संदेह वाचस्पति से पूर्व का झ्िद्व होता है । 


तत्त्वकौमुदी - सर्वदर्शननिष्णता आचार्य वाचस्पति मिश्र ने 
सांख्यकारिकाओं पर तत्त्वकौमुदी नामक अति प्रसिद्ध टीका लिखी। इनका 
समय 9वीं शताब्दी माना जाता है। इन्होंने सांख्यशास्त्र के पूरक शास्त्र योगभाष्य 
पर तत्त्ववैशारदी नामक अत्यन्त दिद्वत्तापू्ण टीका लिखी । आधुनिककाल में 
तत्त्वकौमुदी पर अनेक टीकाएं लिखी जा चुकी हैं जिसमें स्वामी बलराम 
उदासीन की विद्वत्तोषणी, पं0 सम्राट वंशीधर मिश्र की बृहत्‌ टीका सांख्य-तत्त्व- 
दिवाकर, श्रीकृष्ण बल्लभाचार्य की किरणावली, शिवनारायणशास्त्री की सारबोधिनी 
तथा पं0 हरीरामशुक्ल की सुषमा नामफऋप्रसिद्य टीका है । 


नारायणतीर्थकृत चन्द्रिका नामक व्याख्या गौड़पादभाष्य के ऊपर लिखी 
गई टीका है। इसके अतिरिकत मुडुम्ब नरसिंह स्वामी कृत सांख्यतरूबसन्त नामक 
टीका अप्रकाशित एवं अनुपलब्ध॑ है। 


सांख्य- प्रवचनसूत्र के भाष्यकार - सांख्यः प्रवचनसूत्र जिसके 
विषय में 'कपिल की कृति' नामक शीर्षक के अन्तर्गत चर्चा हो चुकी है, के 
ऊपर तीन प्रसि८ व्याख्याएं हैं। अनिरूय वृत्ति - अनिरूण्कृत है। यह सांख्यसूत्र 
की प्राचीनतम उपलब्ध टीका है। इनका समय ॥4वीं शताब्दी से 45वीं शताब्दी 


अाशाकपया अधकल:भध्या वा2/भधाशप ऋायमयकाण, सम्लकापत्ंन: गायाधरपाकीरी! पवायमरंाए, पदभार! पापगकमदावा यहयापडीलनीे :आकारद#ल॥ भाााएपमाा॥ धपाकामाश भाजामवाहालाकत' रमदा/हाए प्यास पावफाजाा पालटकामारक: सममत्रयादढा कामयायायात पायदान वार्ता, :कानइ22ा8+ पमपकाम धयककिमामकंए जमदाकाफास+ उंजरात:3-फमरपअआउस- जाता मता' 2+दकतमामा>- फायर 4रप्पान्‍्या भपाजाम पादादाक# गमंा्लाधाधा+ आरक्काक2७ पष्ममयपर८स .नवाए०:3१७ "राउंड भामल्‍नाका.पपाबरापाक, 'फुमनकपायाठ पासााउविाजक:.उकामकरकाप५, उनपर: शल्‍सलंरममाका सिकापक्रयना फामेपाकयाड” फपमराज़ालुक), "ॉमपमामातान, 


है अर पच्चएग्गागग्रवबं4 वात 2ठप्योथ्ट एणाआाएएएशाएं3व5246४ ०7 ए8 
छ्गा्एव ६००८:११८०४ 30 [शतव4 87 त३3३8005:7095+_. 
(0प४८८०८१७ ४०7., ४७, 2. 429. 


2 तत्त्वकौमुदी, 44, 22, 30, 44, 57 


>. 


के मध्य माना गया है।: 


विज्ञान भिक्षु कृत भाष्य - यह अत्यन्त प्रसिद्ध भाष्य है। डा0 दास 
गुप्त” एवं डा0 राधाकृष्णन> ने इनका समय सोलहवीं शताब्दी माना है। डा0 
सुरेशचन्द्र श्रीवात्तत ने इनका काल 4525-4600 तक निर्धारित किया है।* 
सांख्यदर्शी के ऊपर इनका एक और ग्रन्थ है - सांख्य सार। 


महांदेव वेदान्ती कृत वृत्तिसार - यह अनिरूद्ध वृत्ति का सार है। 
वे अपने टीका के प्रारम्भ में लिखते है कि उन्होंने अपनी टीका अनिखरूद्ध वृत्ति 
का अध्ययन करके लिखी है।? 


इसके अतिरिक्त प्रसिद्ध वैयाकरण नागेश भट्ट की एक व्याख्या 
है, जो पूर्व व्याख्याताओं का ही प्राश्रेण अनुसरण करने से वैशिष्ट्य शूत्य है। 
सांख्यदर्श से सम्बन्धित एक संक्षिप्त ग्रन्थ त्त्वसमाससूत्र है। इनकी कई 
व्याख्याएं मुद्रित हो चुकी हैं। इन व्याख्याओं का एक संग्रह 4948 में चौखम्भा 
संस्कृत सीरीज बनारस से सांख्य संग्रह नाम से प्रकाशित हुआ था । इस संग्रह 
में निम्नलिखित व्याख्याएं संग्रहित हैं .- 


७७६४७४४७७७७४७७७७०७७७७४॥७७७४/७७४७४/७७७७/७७७ ७७७४७ ७४रऔए७७७*/०७७७रऑई*७७/शर४/७७७७४४७७७४४७७७॑ंेऋएाए७७७ऑीै ७७७७७ ७ ७०७७०४७७७-ई७७७श७७ा७४ ७४७०७ आरंभ मा कं ॥ ० आम बंपर म असम पक अकबर आला अल कल दल लक मम ली जी 


4 पंडित उदयवीर शास्त्री जी ने 44 वीं शताब्दी माना है।सां0 द0 का 
इतिहास पृ0 342 


डा0 आद्या प्रसाद ने 45वीं शताब्दी माना है, सां०द0 की ऐति0 परम्परा 
पृ० 33, डा0 राधाकृष्णन ने भी 45 वीं शताब्दी माना है भा0द0 
भाग-2, पृ0 255, डा0 सुरेन्द्र नाथ दास गुप्त ने इनका काल 
44वीं शताब्दी का उत्तराई स्वीकार किया । 

हिस्द्री ऑफ इण्डियन फिलॉसफी, वाल्यूम 4, पृ0 242 

वही, पृ0 224 

भारतीय दर्शन, खड-2, पृ0 255 

आचार्य विज्ञान भिक्षु और भारतीय दर्शन में उनका स्थान 

सां0 सृ0 


७ + (3 (>> 
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4 सांख्य तत्व विवेचन - श्री षिमानन्द कृत यह ॥47वीं शताब्दी के 
पूर्वद्ध की रचना है। सूत्रों की संख्या 25 है किन्तु व्याख्यान 
केवल 22 पर ही है । 


2 ल्त्वयाथार्थ्यदयीपन - श्री भावागणेश * कृत 46वीं शताब्दी की रचना है 
इसमें सूत्र 25 हैं। सर्वेपकारिणी टीका/ - इसमें 22 सूत्र हैं। सांख्य 
सूत्र विवरण - इसमें 23 सूत्र है। क्रमदीपिका या तत्वसमाससूत्रवृत्ति - 
पं0० उदयवीर शास्त्री ने इसे त्त्वममास की अन्य टीकाओं की अपेक्षा 
प्राचान कहा है।” इसमें 23 सूत्र हैं। इसके अतिरिक्त एक और 
व्याख्या कापिलसूत्र विवरण अथवा कापिलसूत्रवृत्ति है, जिसका प्रकाशन 
कलकत्ते से सन्‌ 4980 ६0 में हुआ था।। चौखम्भा सीरीज से प्रकाशित 
सांख्य”संग्रह के अन्त में कुछ स्वतन्त्र निबन्ध संग्रहित हैं । 


3 सांख्यतत्त्वप्रदीपिका [यजुर्वित केशव|,  सांख्या तत्त्व” प्रदीपन 
[कविराजयति] तत्त्वमीमांसा, आचार्य कृष्णा मित्रों, सांख्या परिभाषा 
इत्यादि । 

2, 3, 4, 5 के रचयिताओं के नाम अज्ञात है । 

2 सांख्य दर्शन का इतिहास, पृ0 333 


3. वही, पृ0 334 


2 


अद्वैत वेदान्त का इतिहास 


अद्ठैतरतत॒ की विचारधारा भारतवर्ष में अत्यन्त प्राचान काल से ही 
प्रवाहित हो रही है । अद्बैत दर्शन के रूप में शंकराचार्य ने किसी नवीन 
दर्शन का प्रवर्त्नन नहीं किया प्रत्युत वेदों में निहित सत्य को सरल सुबोध 
एवं सुगम बनाकर जनसाधारण के सृमक्ष प्रकाशित किया । जीव ब्रह्म का सत्यत्व 
आदि अद्ठेत दर्शन का सार हैं। ये सभी विचार भारतीय संस्कृति के अक्षय स्रोत 
वेदों, उपनिषदों, महाकाव्यों एवं पुराणों में उपलब्ध होते हैं । वैदिक संहिताओं 
में कर्मकाण्ड की प्रधानता होते हुए भी अद्दैतमत का यत्र-तत्र आभास दृष्टिगोचर 
होता है । संसार का कारण क्‍या है ? मैं कौन हूँ ? क्‍या इस सम्पूर्ण जगत का 
नियन्ता जगत्‌ से परे है ? यदि हां, तो उसका स्वरूप क्‍या है ? त्त्वचिन्तन 
की इस विचारधारा से विकसित हुई अनेक देववाद की भावना - सूर्य, अग्नि 
तथा इन्द्र आदि प्राकृतिक शक्तियों के समक्ष मनुष्य नतजानु हो गया किन्तु 
इस अनेक देववाद की भावना ने जिज्ञासु की आध्यात्मिक प्यास नहीं बुझायी । 
उनके मन में उठी आत्म-जिज्ञासा उन्हें इस निष्कर्ष पर ले आयी कि अभिव्यक्तियों 
असंख्य भले ही हो किन्तु इनके पीछे कोई एक महानशक्ति अवश्य है | इसी 
भावना का प्रकाशन "एक सद-विप्रा बहुधा वदन्ति"” एवं "एक सन्‍्तं बहुधा 
कल्पयन्ति"” हुआ है। वह एक सत्‌ अर्थात्‌ सदैव स्थिर रहने वाला है उसी 
को लोग अनेक नामों से पुकारते है। ऋग्वेद के नासदीयसूक्त में सृष्टि की 
प्रारम्भिक अवस्था के सम्बन्ध में कहा गया है "नासदासीन्नों सदासीत्तदानीम्‌"“ 
इस सृकत के प्रारम्भ में ऋषि कहता है सृष्टि के पूर्व न सत्‌ था, न असत्‌ था, 
न अन्ततरिक्ष था और न आकाश । उस समय जल भी नहीं था । उस समय 
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4 ऋक संहिता - /64/46 
9 40/744/5 वही 
3 ऋ0 सं0 40/429/4 
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जल भी नहीं था । उस समय एक ही तत्व अपनी शक्ति से वायु के बिना 
ही प्राण सम्पन्न था । उस समय दिन और रात्रि का भेद भी नहीं था । 
सब कुछ तम से आच्छादित होने के कारण गढ़ या अविविक्त सा था।” इस 
संबध में यह उल्लेखनीय है कि सृष्टि के प्रारम्भ में विद्यमान तम के लिए यहा 
"तुथछ" शब्द का प्रयोग किया गया है '#* इसी प्रकार ऋग्वेद के वागाम्भूणि सूक्‍त 
में रूद्र, आदित्य, मित्र, वरूणादि देवों को धारण करने वाली शक्ति एक ही 
कही गयी है । यह सर्वत्र विराजमान है इन्द्रलोक से परे भी इसका अस्तित्व 
है। ” पुरूष सूकत में पुरूष से ही समस्त ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति का वर्णन उपलब्ध 
होता है । यहां समस्त ब्रह्माण्ड को विराट पुरूष माना गया है।” ऋग्वेद के 
प्रथणभ मण्डल के 46व4वें सूक्‍त में इन्द्र, मित्र, वरूण, यमादि भिन्न-भिन्न नामों 
से एक ही परमेश्वर का वर्णन माना गया है । इसी प्रकार यजुर्वेद के बत्तीसवें 
अध्याय में अग्नि, वायु, आदित्य, जल और प्रजापति इन सबको एक ही कहा 
गया है।” सदेव सोम्यमिदं अग्रासीतु, एकमेवाद्वितीयं" इत्यादि अद्दयतत्तव का सत्यत्व 
श्रुतियों में अनेकश: वर्णित)स्‍। नासदीय सुकत में वर्णित उसी एक तत्त्व से काम 
अर्थत्‌ सृजन करने की शक्ति उत्पन्न हुई । इसी विचार को उपनिषदों में इस 


प्रकार व्यक्त किया गया है - सोष़कामयत)। तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति 
। वहीं 40//29/2, 3 

2 तुथ्छत्रेनाभ्यपिहितं यकसीत्‌ ऋ040/429/3 

3 40/425/4 

4 पुरूष एवेद॑ सर्व यदभूत यच्चभाव्यम्‌ 4 [ऋ0 40/90/3॥ 

5 यपजुए0 छ32/4| उद्धृत "भागती प्रस्थान तथा विवरण प्रस्थान का 


तुलनात्मक अध्ययन” - पृ0 2 
6 तैत्तिरीयो0 |2/6] 
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तत्तेजोडलूजत्‌र एवं "आत्मा वा इदमेक एवाग्रासीतू । नान्यत्किचन मिषत्‌ । से 
ईक्षत लोकान्नु सृजा इति”। सा इईक्षाज्चक्रे । अथर्ववेद में भी ऐसा वर्णन है 
कि इस सारी सृष्टि के मूलभूत द्रव्य से ही सर्वप्रथम काम उत्पन्न हुआ । 
जीवनानात्व एवं जगत में अनेकत्व की कल्पना भ्रम है । नेह नानास्ति किंचन 
!बृ0 4/4/79, ब्रह्मैवेदम्‌ सर्वम मु०0 2/2/7|, ओआत्मेवेद॑ सर्वम्‌ [छा0 
7/25/2], ऐतदात्म्यमिद॑ सर्वम तत्सत्य॑ स॒ आत्मा तत्वमसि [छा0 6/8/7[, 
प्रज्ञानं ब्रह्म [ऐत0 आरण्यक 5/3|, अहंब्रह्मास्मि !माण्ड्क्यों। आदि श्रुतिवाक्यो 
में जीव-ब्रह्म का एकत्व प्रतिपादित है। इस प्रकार जीव भी ब्रह्म ही है क्योंकि 
ब्रह्म ज्ञान होने पर द्वैत नहीं रह जाता।। यह स्रष्टि इस बात में विचित्र 
और आश्चर्यजनक है कि इसका कर्ता और उपादान कारण एक ब्रह्म ही है, 
यजैसा कि मुण्डकोपनिषद में कहा गया हैं - 


यथोर्णनाभि: सृजते गहते च 

यथा पृथिव्यामोषधय' सम्भवन्ति । 
यथा सत पुरूषात्केशलोमानि 
तथाक्षरात्सम्भवतीह विश्वमू” ।। 


इसी प्रकार 'सर्वम्‌ खल्विद॑ ब्रह्म की भावना पुरूषसूक्त में मिलती है - "पुरूष 


एवेद॑ सर्व यदभूतं॑ यच्चभव्यम७' । जीव का अनेकत्व, जगतुनानात्वादि सत्य 
नहीं है | ब्रह्म ही एक मात्र सत्य हैं आचार्य शंकर इस सिद्धान्त को 


"मायावाद” के आधार पर स्थापित करते हैं। अद्वैतवाद का उपांगभूत सिद्धान्त 
मायावाद है। जीव, जगत, ईश्वर आदि सभी भेद मायाकृत हैं। सम्प्रति 
मायावाद की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि पर विचार किया जायेगा । 


सरकयाणओजक, लाइसमाए७३+ भााासाउााक पशभम्मादः अदाधां॑धक पकसोसााान सकापााशाक करफंादाए, परवपायााात जदंधापकामा: अयाधमनााणा परयायामा; समायाइअक 'ंपियमदाका परश्राादाा्ा+ सायाभातउाा, पामामामकाभाा दाावाव्ाजाक: वेवायमड्रविक, शनएंकापककी' भ+ाााशाम या वपरयाशााका+ पाकलपनाइ भरवामाादाथ भाधरपाादाा धरधापा॥४५ भवपकप्ाया+ धाशभ्ापम पाक सयायरम॥ार% धमपमयापम» आ+ममामकत वारहाधलयआाकक, ७३33५ ++मरपमाज, धाइकाशफकाम भाव पॉजमायाम४ )पोपाशालेन.पामजाराााकम: नपरााअमाह# भव धाम, तक करडमक पाआ०७७३:०४७ "राशन दाकभा» सभाकाम मोर फमाारकामंर रे, 


4 छान्‍दो0 6/2/3 

2 ऐत0 4/4/ 

3 प्रश्नो0 6/3 

4 यत्र वास्य सर्वमात्मेवाभूत्तत्केन क॑ पश्येत्केन क॑ विजानीयात्‌ [बू उ0 2/4/4] 


5 मुण्डको0 /4/6 
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मायावाद 


"माया" शब्द का अर्थ है - मापना या सीमांकन करना [मीयते अनया 
इति|] । माया का अर्थ है अपरिमेय ब्रह्म को ससीम जगत्‌ के रूप मे परिणत 
करना । माया के अन्य अर्थो में ऐन्द्रिक छल, चमत्कार, धूर्तता, इन्द्रजाल 
अभिचार औरजादू-टोना इत्यादि अर्थ प्रसिद्ध हैं। माया का यह अर्थ सार्थक है क्योंकि 
वह अनन्त को सान्त रूप में, नित्य को अनित्य रूप में, महान को अणु और 
इसके विपरीत भी प्रकट करके सबको छलती रहती है। माया वह है जिसके 
द्वारा अपरोक्ष प्रत्यक्ष की भांति प्रदर्शित किया जाता है । मीयते अपरोक्षवत्‌ 
प्रदर्शशतेघनया इतिः। माया का ही अपर नाम अविद्या, अज्ञान प्रकृति इत्यादि 
है। ऋग्वेद में "इन्द्रों मायाभि पुरूरप इयते" में माया का प्रयोग इन्द्र की 
अपनी आश्चर्यजनक असाधारण दैवीय शक्ति के अर्थ में किया गया है, जिससे 
वह अनेक रूप धारण करता है। डा0 राधाकृष्णन के अनुसार माया का अर्थ रूप 
परिवर्तन की शक्ति अथवा अद्भुत रूप धारण करने की शक्ति है।” यजुर्वेद के 
अन्तर्गत माया का संकेत अनेक स्थलों पर हुआ है । मन्त्र [44/69वे| में आसुरी 
माया का वर्णन निर्मात्नीशक्ति के रूप में हुआ है । 


वेद में माया शब्द निम्नलिखित अर्थों में प्रयुक्त हुआ है *- 


। दिव्यशक्ति, रहस्यमयी इच्छा शक्ति 
2 जादू या भ्रम 
ही 207:. एडवगॉएप एऐए:० 857ग%5:%743 "7७ ए700०८०८४१०८ 
०0: (०6५ए७ ६४६ ए४2056७ 36 "१]]08474070, ए7४:४०९३१7३१८७८७० , 
पिपिले? ८३०07) #ऋव्पत 32ट<, 8 ज़त 
6६6." बा 9६६ वैजिडलं? गरकफडकिएलेडिफीए ०६ । 
2 शब्दकेल्पदुम, तृतीयकाण्ड, पृ0 72 


मा + य + टाप "इसका अर्थ होता है बनाना या निर्माण करना या 
नाना प्रकार की विषय वस्तुओं को उत्पन्न करना । 


यु भारतीय दर्शन-2, पृ0 492 
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अथर्ववेद मे माया का जादू अर्थ, प्राचीन दिव्यशक्ति एवं आधुनिक 
आभासभ्रम रूप अर्थ के बीच एक कड़ी का कार्य करता है। डा0 पी डी शास्त्री 
ने यह निष्कर्ष निकाला है कि शांकर मायावाद का विचार ऋग्वेद एवं उपनिषदो 
मे प्राप्त है। ब्राह्मणग्रन्थों में भी माया शब्द का प्रयोग हुआ है । ऐतरेय 
ब्राह्मण में माया शब्द को प्रयोग अद्भुत एवं ऐन्द्रजालिक चातुरी के अर्थ मे 
किया गया है।“ तैत्तिरीय ब्राह्मण में माया का अर्थ दैवीय शक्ति है।” 
शतपथन्राह्मण में भी माया से अद्भुत शक्ति का ही अभिप्राय प्रकट होता है।* 
उपनिषदों में प्राचीनतम उपनिषद्‌ बृहदारण्यक में माया शब्द का प्रयोग एक बार 
हुआ है । इस उपनिषद में ऋग्वेद का मन्त्र 'इन्द्रों मायाभि पुरूरूप इयते' 
आया है । वहां इसका अर्थ रहस्यमयी दैवीयशक्ति है।? प्रश्नोपनिषद्‌ मे माया 
का प्रयोग आचार की कुटिलता के अर्थ में हुआ है । 


_अयशास/का प्र: पार१ ताक) पा#ालारमपत भार कपाए #करमन्यादजाा भेताशाा आशा १०४६::०एएक! 7९७४:४- ९५ाशपनयक्ा 0 नहासासाक+ मना मानता, (कर) ७०७:०++++ 'मए-१+ग४ 0 .'पराथथापारकाा' ममापहसयम/ स्‍४29.2:#०० मामा 'यायरतापयाह। पडयहालाापः नापापमताप९ पकापअगा ॥पताफाकरः पलसरप। अषअ+मलाभ०क ऋराभामपकाम: अभसपकाआा 'ाकाशााफरक “८०७. 0७ मुए-८७॥: अमन) "एपाक्‍मकार 4कामंपछ१+ ॥४9माकम+ पता माय. फाउफा:मरनमक भा,» जरराआ/म अमर 'ाशाफाआ८ा७ ऋरहकबकनतः भॉडकरेआ७+ मकममपायड़कः 'थम9८००७०१० न्याय 'का08333 'पदा 2, .९०0:७०3७:२१7. १छ/ललाजकाक.. 


थे 000०0८४३77७6 ०7 '"5एव 792५ 72४. ?.0.50380:743, 29. 8/23 
2 ऐत0 ब्रा0 8/23 

3 तै0 ब्रा0 ३/॥0-8-23 

4 शतपथ ब्रा0 शुक्ल यजु0 ३/2/4/4, 43/5/4/2 

5 2/5/9 
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गीता, बौद्धदर्शन एवं पुराणों में माया सम्बन्धी संकेत 


गीता में प्रकृति के लिए माया शब्द का प्रयोग हुआ है । यह 
माया जीवों को मोहित करने वाली है।ः यहां पर माया का प्रयोग दुर्बोध 
अद्भुत शक्ति के रूप में किया गया है।” इस माया शक्ति के मोहपाश मे 
बंधा जीव परमेश्वर को व्यापक रूप से नहीं जान पाता । परमेश्वराधीन यह 
मायाशक्ति जीव के स्वरूपज्ञान करने में बाधक है।> 7ता में श्रीकृष्ण प्रकृति 
अर्थात्‌ मायाशक्तिका विस्तार ब्ले उल्लेख करते हैं । सप्तम अध्याय में श्रोकृष्ण 
जीव एवं जगत दोनों को ही अपनी प्रकृति से उत्पन्न हुआ कहते हैं । 


बौद्ध दर्शन के अन्तर्गत माया के अनेक अर्थ होते हैं । प्राचीन पाली 
बौद्वलेखों में माया का अर्थ प्रवंचना मिलता है । अश्वघोष ने माया का प्रयोग 
इन्द्रजाल के अर्थ में किया है । माध्यमिक कारिका में माया का लगभग 
वही अर्थ है जो शांकरमत में स्वीकृत है । राहुलसांकृत्यायन ने बौद्धों के शुन्यवाद 
और शंकर के मायावाद में नाममात्र का अन्तर माना है | पुराणों का काल-निर्णय यद्यपि 
सुनिश्चित नहीं है तथापि इनकी प्राचीनता निर्विवाद है । विष्णु पुराण में विष्णु 
की माया का उल्लेख है । मोहिनीरूपधारी भगवान्‌ विष्णु ने अपनी माया से 
दानवों को मोहित कर लिया था” । भागवत पुराण में कहा गया है कि परमात्मा 
अपनी मायाशक्ति द्वारा ही जगत्‌ का ब्रष्टा है । ब्रह्म से पृथक माया की 
स्वतन्त्र सत्ता नहीं है? 


ध॑ाममया' भा श्राइएक७७ क७७७७॥७१ आधाएकद- गाकायकाक पाअ्राामााः २७७७०११७७। धमइाामाक? चाए+ा+धक्र पाहामताा2ा भातरममम्याक प्ामकाप कापद८क०- धवाकपआ+७ आयाम जहा गरायादााकी भाप सराहा सदा सवा 0५%:.का 'रा॥मपेको# परवेशदॉक सका पराशांभाााक साया पयादाकाक, फायकाशंकमाा पापा आम्यामा#ाल #परांभ0ा2थ ओम पाया धभाभााम अहम परत पा०>७82७क' फेकाराााा5» २७७१2.००७ हल्‍॥मपाक० पाना भाशााए'. फिर #++०प ०७ कपधगमाााक। “्ाबकााक सावाकायाका ब-रमकमार, 


| 7/4, 5, 7/44 गीता 

2 7/25, गीता 

3 4/6, 43/42, 7/25, 48/64, 44/4 
+ दशेन दिग्दशन , पर 920 

5 4/2/43, 4/2/32, /7/44 

6 2/9/33, ३/27/4 भागवत्‌ पुराण 
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इस प्रकार शंकराचार्य के द्वारा प्रतिपादित मायावाद का रिद्धान्त 
वेदों उपनिषदों, गीता एवं पुराणों में किसी न किसी रूप मे मिलता है। आचार्य 
ने अपने सिद्धान्त का प्रतिपादन करते समय श्रुतिवाक्यों को उदाहरण के रूप 
मे उद्धृत किया है । अत यह कहना अनुचित न होगा कि उन्होंने वेदों एव 
उपनिषदों में निहित सत्य को अपनी तीक्ष्ण बुद्धि एवं प्रतिभा के बल पर 
परिभाषित करके अद्वैतमत का रूप दे दिया । कुछ पाश्चात्य दाईशनिकों ने शाकरमत 
को उपनिषदों की देन नहीं माना हैं । इनमें जार्ज थीबोध, मैक्समूलर” और 
क्रोलब्रुक महोदय” प्रमुख हैं । मैक्समूलर महोदय मायावाद को उपनिषदो 
के उत्तरकाल की देन मानते हैं । प्रो0 गफ़ महोदय ने मायावाद के सिद्धान्त 


को उपनिषदों का मूल सिद्धान्त माना है।। इनका कहना है कि शकर की शिक्षा 
उपनिषदो की उचित व्याख्या है । 


शंकर का जन्म एवं काल-निर्धारण 


भारत के "मूर्धन्य दार्शनिक एवं विद्वान्‌ शंकराचार्य का जन्म-काल 
अभी भी विवाद का विषय बना हुआ है । अधिकांशत विद्वान इनका समय 788 
से 820 ६0 मानते हैं।” सर्वप्रथम प्रो? तेले ने अपने ग्रन्थ आउट लाइन्स 
आफ दी हिस्द्री ऑफ रिलिजन्स में यह विचार प्रतिपादित किया।” इसके बाद 
4882 $0 में डा0 के0बी0 पाठक ने इस मत का समर्थन किया।” 


सका मम +ाकए0उा, आपमाएरपाथ। पाक ६:४9४642%;. भ्रएन्शइनमल परका;४5८ 0::0:पवासा।: प्रषयायामात ॥ढ सम-+२आ०। १स्‍ाममरपता८॥ उरााफदफ0 "काअ2भाात0, पाक सामान ध्यूध अरपपीजक मरकाम-कमा अर, गरराातककारी फपाप:ध[ठनक पनममालमह<, ०६227 34/९४१४४४०७+ भय, ८जरनैयामाता, "एफ '्याधाक:मक्र पेस्‍2:४:अ४प -उकापकीकपकी। अरतरादामंप प्रजा 4पमा का: उ्मककेकी एपएजरनक पंडधयारादाफ ्रजायर। १नानस्‍लाअती, /नरवाधालारोकं' मयानापयक परइसपकातापकर+ वपरवरााटाएा' समा पमाउ+ब्नठाक पर+पमायापरमएः पान 0: वशाभमाशालक+ १४४जदालंःआक भ:म+मंमाजम# अककापमक ताजर+८८०५4 अपनाना 


ही 5.,8.05. झरूए्राए, 9. डा 
एलतघ7०८० अउपण्ल्व अभ्ररंपाीा पड एणणल्/प्व८ए 07 
570%गप0९3740०7१३०८७एव «५ 

/ जद्चड्न '"ए७ौ)१)९७८ पफ९&& ॥6९०४६प७८:८७४ 07 पउछतठव्ाफएत 


7043708072709.-. 72. 328 & 3430- 


० 79705 

4. ए754]05079709५9 07 (७८४४९ एःगयडब्ठे45, एए_ठव7९९४ 9 वात 
0ए77९:४३७०९, 9, एापव, 
'एए८ए-838200ए808 ##70प277० एप्तत,050एप्ृर'! , 79. 63 
70430 


ही पएछ&छ ०2-०९ 07 छद्वाफोरघव.3८४३४८७०७३७, 70५9 ६.8, ?०20:?)०४7८ , 
7. १]74-]75 _ 
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डा0 पाल ड्सूसन ने आचार्य का जन्म लगभग 700 से 800 ६0 के बीच 


स्वीकार किया है।। पं0 बलदेव उपाध्याय ने इस मत को सिद्र करने के 


लिए नीलकण्ठ भट्ट, बालकृष्ण, ब्रह्मानन्द तथा राजचूड़ामणि दीक्षित आदि प्राचीन 


विद्वानों के विचार प्रमाण रूप में उद्धृत किया है । शंकराचार्य की यह तिथि 
!788-820]| चुनौतीपूर्ण है क्योंकि यह तिथि मानने पर उनके जीवन और 
कृतियों से सम्बद्ध अनेक बातें स्पष्ट नहीं हो पाती । अत उपलब्ध साक्ष्यों के 


आधार पर आचार्य का जन्म-काल निर्धारण करने का प्रयास किया गया है। 


इनमें से कुछ इस प्रकार है - 


[7| 


अद्गैत परम्परा में यह स्वीकार किया जाता है कि गौडपाद आचार्य 
शंकर के दादा गुरू थे । आचार्य शंकर अपने जीवनकाल में गौडपाद 
के जीवित होने को स्वीकार करते है।” गौडपाद का समय 
विधुशेखर भट॒टाचार्य के द्वारा 500 ६0 निर्धारित किया गया है।“ 
डा0 टी एम पी महादेवन भी गौडपाद का यही समय स्वीकार 
करते हैं।” आचार्य शंकर का काल यदि 788-820 ६0 स्वीकार 
किया जाता है तब गौडपाद के जीवन-काल में श्री शंकराचार्य 
की स्थिति संदेहास्पर हो जाती है। गौडपाद की उम्र शायद लम्बी 
रही हो, तब भी शंकराचार्य का काल सातवीं शताब्दी के पूर्वार्ड के 
बाद नहीं रखा जा सकता।? 


७७०४७ ७७७४७४्७७एी ० ०७७७४४७७७७/७७ री ० ७७४७०५७७७७४७७७ेर*७णणआ ७७७४ ७ ०७४४४७७७४७४/ ७०००७) ७७०७७ जी आर बम अ बम समर मं लक बम बसा ला अल ओ 


3 


24 


3शडपएश्ाश 07 एलठग्गप्व 929 07%. एडफए) >)9प5867 
साठ य 857 फ्टवाा8उइ)]470307 9४2ए (ह३7४7०७४ उ०४78६&070 


'एएछ-8क्ाए37208 झके०0एडछ7पए एम,050एप_्र छर 5कापएटका। 
_ठ7 एमप०छएरए'!, 7, 6]. 


'पशछ डेवगावडबडएफव 07 उएवपववउबगघत१34, 9. 76. 


जो के तक 79५ 7..9. 'वीा३१३९ए०७7० 33793, ।962, 


?89&-855ापऋह8728 20ए277' ए्प्त-050एप्वर , 79, 64, 
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)2| भास्कर ने बादरायण रचित शारीरकभाष्य पर अपनी टीका में 
शाकरभाष्य की समालोचना की है। श्री वाचस्पति मिश्र ने अपनी 
भामती नामक टीका में भास्कर और शंकराचार्य के परमशिष्य पद्मपाद 
की भी समालोचना की है। वाचस्पति जी का समय लगभग 847 
६0 है क्‍योंकि उन्होंने स्वयं कहा है कि उनकी न्यायसूची निबन्ध 
898 विक्रम संवत में [844 ३0] में लिखी गयी । भास्कर, आचार्य 
शंकर से करीब एक पीढ़ी |[>& वर्ष बाद के हैं। इसी प्रकार वाचस्पति, 
भास्कर से एक पीढ़ी| परवर्ती हैं। भास्कर का समय 750-846 
६0 निश्चित किया जाता है । अतः शंकराचार्य का समय 750 ६0 
के पहले का ही हो सकता है। 


!3] अद्दैत॒ परम्परा में हस्तामलक को श्री शंकराचार्य का साक्षात्‌ शिष्य 
कहा गया है । हस्तामलक प्रभाकर के पुत्र थे । आचार्य शकर ने 
अपने शारीरकभाष्य में प्रभाकरवृत्ति से उद्धण दिए हैं। इसका 
तात्पय यह हुआ कि प्रभाकर शंकर के पूर्ववर्ती थे । प्रभाकर 
का समय डा0 जी एन झा एवं डा0 एबी कीथ द्वारा 600-650 
६0 निश्चित किया गयाहै । अत शंकर का समय 625 ६0 होना 
चाहिए ।“ 


अत'ससाक्ष्य के आधार पर शंकर की तिथि निर्धारित करने का भी 
प्रयास किया गया इनमें से कुछ इस प्रकार हैं - 


!4] शंकराचार्य ने ब्रह्मसूत्र 2//77 में पूर्ववर्मा का नामोल्लेख किया है 
इसके अतिरिक्त बलवर्मा और राजवर्मा का भी उल्लेख इनकी कृतियों 


अममाााा् ॥धध्याभानाए श्ाधा७७७ आय ५१ भ्राधमानद७ गजल परकांभान- भ्ाशाला0१ जमात्रानाक सशवाक्राया त्रमपहा0) पाक .%ल्‍पागए ल्‍यकााा पशरिकोआ७ धागा पमानाआाय॥0 ध्ा40ाा७ चामदता+क परा।॥2३७ सा00१22७ ऋवकमभाा- रद सामा१ाा> प्राभाााक' धा0 पराइशानम्ा: अारभाइआआ0 ९७४४३ ७७ भ्मामात्रत+ प्शेकाा)७ धाा/+धााक गाए) ९ररमााभोक मादा प्रक्राता 2७0 साताआ0000 निराशा स्‍०ाााम+ साका/0७ मानक: पजकातीधाक पर४2ल्‍ाका; १00७०७५७० जरएनएल्‍वक संवाकाकााार, अामानतकमसक "मना 


58 7778४-58प828783 2870ए5877 एप्चनए7,050ए9४१५, 7. 64. 
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से प्राप्त होता है। ये सभी ऐतिहासिक राजा थे । पूर्णवर्मा ने 
637 $£0 में मगध पर अधिकार किया था। 640 £0 के पहले ही 
उसकी मृत्यु हुई थी । ब्रह्मसूत्र शांकर भाष्य मे शरुध्त और पाटलिपुत्र 
नगर उल्लिखित है। ये दोनों की नगर युवान च्वांग के भारत आने 
पर [636 ६0 में| नष्ट हो चुके थे। अत शारीरक भाष्य की 
रचना दोनो नगरों के नष्ट होने के बहुत पहले ही हो चुकी होगी। 
इन ऐतिहासिक घटनाओं के आधार पर श्री एस श्रीकण्ठशास्त्री ने 
शंकराचाय का समय 550 ६0 से 650 0 के बीच निश्चित 
किया है। 


!2][ शंकराचार्य के साक्षात्‌ शिष्य सुरेश्वराचा्य थे इन्होंने धर्मकीर्ति नामक 
बौद्ध दार्शनिक का उल्लेख किया है।“ इतिहास में धर्मकीर्ति का समय 
629 ६0 से 658 ६0 के मध्य माना जाता है। धर्मकीर्ति की कारिका 
है - "सहोपलम्भनियमादभेदो प्रमाण- विनिश्वय तथा प्रमाणवार्सिक 
नीलतद्धियो. । भेदैश्च श्रान्त- विज्ञानैर्दुश्ये तेन्दाविवाह्यये". धर्मकीर्ति 
की इस कारिका के "सहोपलम्भ नियमादभेद " अंश को आचार्य 
ने भी शारीरक भाष्य में उद्धृत किया है।/ अत शंकराचार्य का 
काल 650 $0 के बाद का होना चाहिए । आचार्य शंकर द्वारा 
शारीरकभाष्य में उद्धृत ' यदन्तरज्लेय. रूप॑ तदबहिर्वदवभासते" यह अंश 
दिंगगाग की आलम्बन कारिका से लिया गया है। दिंगनाग का काल 


पराककक' भमयायाायुक' २ा७०ण्यापफ' ॑धामदकगा» ज्यशल्‍कापाा: भाकममयापइ, ९+ममापाका पारा! जामकामातक, भए७0॥॥४७७ १७७७४०ाए सवावादाए७' धदकापपादड्ा ध्यावााशा पा७४ााकाा समाकाााा, भरमभाशकाक।-जधमाुडयए) धाशााक सका पायाएा०क पायााााा (2७ २6७000009: ध्ाक०००३० भरा श्याम प्रयातादाा४+ १६५४०॥७काक- मयाककाकाक: पाशीवसााकाक १७००४०००० अ,्याहफाावक» जातक; राम भ्ाा2ाा७ धभमुम+ “पाक धमममाक.2५वा राय) अ्रधकांक 0४४४०. धन #रमाता ;रपााामभााक सप००ानाका ॥रण्याउवाम, ७७०७४०७७/७७/ऑ शो 


है 6 तवेबए& 07 85वाफेवरड+४वबटीावण जब एच 8. उहमयीत्बा:८7४9 
छावड0८२ 0प०८८९८४।५७ उठप्८ा94 ०07 ४५ए८०३० 802१36९८७ 
887५40:2७९७, ४०. #हू, 4929-30, ?ए55७ 3]3-3१6. 
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540-570 ६0 हैः इसलिए शकर का काल 38वीं शताब्दी से 
पूर्व का नही हो सकता । 


युवान च्वांग ने 634 ६0 से 644 ६0 के बीच भारत भ्रमण किया 
था । उसने लिखा है कि ब्राह्मण धर्म उस समय फूल-फल रहा था 
और बौद्धधर्म क्षीण हो रहा था । इस विवरण से यह ज्ञात होता है 
कि ब्राह्मण धर्म के दो प्रमुख कर्णधार कुमारिल और आचार्य शंकर 
का अभ्युदय 630 ६0 के पूर्व हो चुका था।” हर्ष के दरबारी कवि 
बाणभट्ट ने 'हर्षचरित' में लिखा है कि ब्राह्मणवाद मे निष्णात्‌ सन्यासी 
सम्राट हर्ष के पास जाते थे।” इससे यह प्रतीत होता है कि बाणभटुट 
के हर्षचरित लिखने के पूर्व ही शंकराचार्य ने अपना सैद्धान्तिक तथा 
संगठनात्मकः कार्य पूरा कर लिया था क्योंकि अनेक वर्षों तक 
बौद्ध धर्म के बाद आचार्य शंकर ने ही सनन्‍्यास और ब्रह्मवाद की 
प्रतिष्ठा की थी । 


जैसा कि बताया जा चुका है कि भामतीकार ने अपने नन्‍्याया सूची- 
निबन्ध नामक ग्रन्थ में इसका ग्रन्थ का रचनाकाल वस्वंक वसुवत्सरे 
कहकर 898 संवत्‌ लिखा है .- 


न्यायसूची निबन्धोष्यमकारि विदुषां मुदे । 
श्री वाचस्पतिमिश्रेण वस्वंक वसुवत्सरे ।। 


वररााभवा> सवारकापाा+परथा# १पशाम्यकताक 400+4७% प्कमत0७+ भरवादााक: ध॥७॥३७ फाकमानजए आता धनामाग्रछ+ आशवाधाद+ पतयाााथक पद्म १०७2का।+ ममााााा '७2७-यक फााकामा' भा०१७॥ भशाशका० क्रछ2७७2७७ ५७७१:ज७' पलक ातपाशाक० माता आशा पका धरमममााा+ जाकर क्रा॥७७७+ ॥वकाकाम मामा '4शममममयह भाभाकामा० पा "काका उ॥ााााा प्रकाशक भा)व+ 2८: पााथभ+ ऋाा३+था धार अर ॥र/ानाा- वसा भरमाम्ममाार आयात प+++2;धान भा 


की 


एह88-852फएछ&28728 20एड770 एपम्माता.050फए्र छए 55द7058[4 
>8.7, एठ्पाएछर , 79. 352. 
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संवत्‌ से यहा अभिप्राय विक्रम संवत्‌ प्रतीत होता है इसलिए वाचस्पति का 
समय नवी शताब्दी का मध्य भाग 7844 ६0] सिर होता है। शांकरभाष्य पर 
वाचस्पति ने भागती नामक व्याख्या लिखी है। अत शंकर का काल 788 से 
820 के मध्य होना चाहिए क्योंकि वाचस्पति की शारीरकभाष्य पर एकमात्र पांडित्यपूर्ण 
व्याख्या और शकर के स्थिति काल में लम्बा अन्तर नहीं माना जा सकता। 
जैनमत के खण्डन के प्रसंग में शंकर ने जिसके मत का खण्डन किया है वह 
दिगम्बराचाय अकंलक के गुरू समन्तभद्र का प्रतीत होता है । अकंलक साहसतुग 
राजा के सभासद थे । इनका शासन काल 675 शकाब्द अथवा 753 $0 था। 
आचार्य की अवस्था के सम्बन्ध में तीन पत्रों की एक छोटी सी पुस्तक प्रमाण 
भी है जो डा0 के0बी0 पाठक को बेलगाव में प्राप्त हुई थी । इस पुस्तक मे 
उद्धृत अंश से आचार्य की आयु 32 वर्ष सिद्ध होती है - 


दुष्टाचार विनाशाय प्रादुर्भूतां महीतले । 
स एव शंकराचार्य साक्षात्‌ कैवल्यनायक 
अष्टवर्षे चतुर्वेदान्‌ द्वादशे सर्वशास्त्रकृता । 


पौडशेकृतवान्‌ भाष्यं द्वात्रिंशे मुनिरभ्यागात्‌।। 


नीलकण्ठ भट्ट रचित शंकरमन्दार सौरभ के अनुसार भी आचार्य का जन्म-काल 
788 ६0 वैशाख में [शुक्ल पक्ष 40] निश्चित होता है। कहा जाता है कि आचार्य 
शकर की मुलाकात कुमारिलभट््‌ट से पवित्र प्रयाग में हुई थी जब वे आत्मदाह 
का अनुष्ठान करने जा रहे थे। इस घटना से यह अनुमान लगाया जाता है कि 
कुमारिल उस समय पचहत्तर वर्ष के और शंकर कम से कम तीस वर्ष के रहे 
होगे । तिब्बतियन म्रोत के अनुसार कुमारिल भट्ट धर्मकीर्ति से ज्येष्ठ होते हुए 
भी समवर्ती थे । उन्होंने अपने श्लोकवार्तिक मे धर्मकीर्ति के द्वारा दी गयी 
[77 उद्झ ब० उसमे शर्म कृत संकराचय के मयावाद ओर उनके 
सिख्चन्तों का अलोचनात्मक' अध्ययन, पृ0 42 


». 


प्रत्यक्षीकरोण की परिभाषा की आलोचना की है । धर्मकीर्ति की साहित्यिक 
क्रियाओं का समय 635-650 ६0 निश्चित किया गया है।। अत कुमारिल 
का समय 635 ६0 रहा होगा । और शंकराचार्य का काल सातवीं शताब्दी 
के प्रारम्भ में होना चाहिए । इस प्रकार विभिन्‍न ऐतिहासिक घटनाओं एवं 
स्रोतों एवं साहित्यिक विवरणों के आधार पर शंकराचार्य का समय सातवी- 
आठवीं शताब्दी के मध्य रखा जा सकता है । 


आचार्य शंकर का जन्म - स्थान 


आचार्य शंकर का अवतरण केरल प्रान्त के कालटी या कालड़ी 
नामक ग्राम में हुआ था।“ शंकर के जन्म स्थान के सम्बन्ध में विद्वानों के मध्य 
मतैक्य न होने के कारण कई किंवदन्तियाँ प्रसिद्द हैं। आनन्दगिरि का कथन 
है कि चिदम्बरम में एक सात्त्विक ब्राह्मण सपत्नीक निवास करता था। 
ब्राह्मण के सनन्‍्यास ग्रहण करने के पश्चात्‌ समीपवर्ती किसी वन में चले जाने 
पर ब्राह्मणी ने चिदम्बरम के भगवान शंकर की आराधना की। भगवान्‌ के वर 
से शंकर उत्पन्न हुए थे । इस कहानी के आधार पर आनन्दगिरि ने आचार्य 
का जन्म-स्थान चिदम्बरम माना है। एक अन्य कहानी प्रसिद्द है कि कालटी 
में एक विधवा ब्राह्मणी रहती थी जो वैराग्यपूर्ण जीवन व्यतीत करती थी । 
वह विधवा ब्राह्मणी अपनी समवयस्क कन्याओं के साथ एक बार शिव मन्दिर 
में गयी । अन्य कन्याओं की तरह उसने भी पुत्र प्राप्ति की याचना की । 
भगवान शंकर के वर के रूप में उस ब्राह्मणी के गर्भ से आचार्य का जन्म हुआ। 


सामना! भाव! श्रआपाा0 आया2प१७ प्रमााककक सवाथकवा5 अमााना/य४ धावतयाक आशा222७ जकाफात[भ ॥02काए+ आयात: भरभालंकरा> प्णाावा॥ ०७४2३ना' भाशाप्राका॥ भ्रधकााां> आम ७७७ अधापा॥॥ पतम्याताक जमाया! पाककााक 2 ९02७ भ्रामक भावा॥॥७2७७ ६३७४० ४वा गाना" 2काथाा0० ५४००३ +मए> समाधशदाक १2९४ अपयातरनश७ वगनकवाकथ उ३ल्‍+४धमक़ गवोकमाााही 'ाल्‍०॥ पमानशाम्य+ साथाादाएक अधोधनाताएर पभाकता# ऋाशक्रभाकः १भारा+ सांप साशाशक्ाक पाद्ादााा। परलभावान परालामाा ऋकाजलक्रा, 


है हे स750079 07 7763.37 700430 , 22 की 
ए]545ए9707प57 9३277 , ([0:4१493- छे4703783.5455 , 


2 लोब्के केश शोट शंकरिचोर्य, पृ० 77-78 


गोविन्द चन्द्र पाण्डेय कृत 
3 आनन्दगिरि कृत शंकरविजय, पृ0 9 


35834030 800०0436४८७ए ०६ 827५33 « 


52 


केरल प्रदेश की यह मान्यता है कि शंकर की माता नम्बूदरी ब्राह्मण कुल की 
थी। यह कुल सदा से त्रिचूर के पास निवास कर रहा है । वह स्थान जहा 
शकर ने अपनी मा का अन्तिम संस्कार किया था वह भी कालटी के पास 
स्थित है। यह अतीव विलक्षण बुद्धि के थे । कहा जाता है जब वे मात्र 8 वर्ष 
के थे तभी उन्होने चारों वेदों को कंठस्य कर लिया था । वैदिक धर्म के पुनरूत्थान 
के लिए उन्होंने गोविन्दाचार्य से सन्‍्यास की दीक्षा ग्रहण की और वहीं पर 
वेदान्त के मुख्य-मुख्य सिद्धान्तों की शिक्षा ली । वीतरागी शंकर ने आचार्य के 
रूप मे जगह-जगह भ्रमण किया । शाप्त्रज्ञानोन्‍न्ममत अनेक विद्वानों से शास्त्रार् 
कर उन्हें पराजित किया । वैदिक क्रिया-कलाप अप्रतिष्ठा को प्राप्त होने लगा 
था । ऐसे धर्म संकट के समय वेदों में निहित सत्य का प्रसार किया । आज 
जैसे साधन न होने पर भी भारत के चारों कोणों में धार्मिक संघ की स्थापना 
की जिनमें दक्षिण भारत में श्रृंगेरी, पूर्व में गोवर्धन, पश्चिम में शारदा, उत्तर 
में ज्योतिर्मग है। शंकर का यह कार्य अद्वितीय था । इस कार्य के द्वारा उन्होंने 
भारत की सांस्कृतिक और धार्मिक एकता को सुदृढ़ किया । आचार्य शंकर 
के कार्यों की चर्चा आगे इसी अध्याय में की जायेगी । 


अद्दैत वेदान्त की आचार्य - परम्परा 


अपने महल्वपूर्ण कार्यों के कारण ही शंकर अद्दैत वेदान्त के प्रवर्त्तक 
के रूप प्रसिद्ध हो गये यद्यपि शंकर के पूर्व अनेक आचार्य हुए । शंकर के 
पूर्वर्ती आचार्य की चर्चा करना आवश्यक है । शांकर सम्प्रदाय में जो आचार्य 
वन्दनात्मक मगलाचरण प्रसिद्त है उसमें आरम्भ से लेकर गुरू-शिष्य परम्परा 
का वर्णन इस प्रकार से है - 
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जम अर्थात्‌ श्री विष्णु 
पद्मभव अर्थात्‌ ब्रह्मा जी 
वश्िष्ठ 


+ 
पराशर 
$ 
व्यास 
| 


शुक 
ः 

गौडपाद 
. 

गोविन्द 
न + 

शंकराचार्य 

॥6७5७७४%७७#४७०७७#७७8 ७७४७४७७४७४७७४७७७७ चल 


पद्मपाद हस्तमालकाचार्य त्रोटकाचार्य सुरेशवराचार्य 


नारायण पद्मभव॑ वसिष्ठं शक्तिं च तत्पुत्रपराशर च। 
व्यासं शुक॑ गौडपादं महान्त, गोविन्द योगीन्द्रमचास्य शिष्यम्‌ ।। 
श्री शंकराचार्यमथास्य पद्मपादश्च हस्तामलकं॑ च शिष्यम्‌ । 


3 ओ्रोटक॑ | 
त॑ त्रोटक॑ वार्तिककारमन्यानस्मद्‌ गुरूनू सनन्‍्ततमानतोषस्मि ।। 


शांकर सम्प्रदाय की इस परम्परा में नारायण से शुक तक के आचार्य 
एक ही परिवार के हैं । नारायण पद्मभव के पिता व गुरू दोनों थे । इसी 
प्रकार पदूमभव वशिष्ठ के पिता और गुरू दोनों ही थे । शुक तक यह परम्परा 
कायम रही । इसके बाद गुरू और शिष्य दोनों सनन्‍्यासी रहे।“ व्यास का नाम 


१७७७७४४७७४७७७/४७छ७७ ७७७७४ ७७७४ ७७/७४/७७७४ ७७७४४७७७७/१७७४७४७४४७७० ४ छांणण"आ७७७र्नछणर्ण७््ा॥७८/७७७७४७०७७७४७७७४४७७७ण० ७७/७७/०७७७ ॑ांणव अंग आााा आर अंग अब कक कं कब बल म अप कमा बल अली नल लद  ह आ  ी म मी मलल अत नमन अपर न न नमक जल 


4 'मंगलपाठंं ब्रह्मसूत्र शांकर भाष्यमू, परिमल पब्लिकेशन्स, दिल्ली 
4984 
हर ए:8-छव्यादेवव मेवेफ्रे]ा0००४ ए770050779 272५9 85.7,. 


एत्508७०, 92. 44-]5. 
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अद्वैत वेदान्त मे महत्वपूर्ण है। "भारतीय परम्परा के अनुसार वेदान्तसूत्र के 
रचयिता बादरायण और व्यास एक ही व्यक्ति थे किन्तु यह निम्नलिखित तक 
के आधार पर उचित नहीं प्रतीत होता । वेद व्यास महाभारत के रचयिता थे 
वे प्रागैतिहासिक पुरुष थे जबकि बादरायण एक ऐतिहासिक पुरूष थे जिन्होंने 
बौद्ध जैन, सांख्यादि मतों की आलोचना की और ब्रह्मसृत्र की रचना की 
थी। ब्रह्मसूत्र के अध्ययन से यह स्पष्ट होता है कि बादरायण मुनि से पूर्व 
अनेक आचार्यों' ने वेदान्त तत्तव की मीमांसा की । किन्तु इनके ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं होते । इन आचार्यो में प्रमुख आचार्य हैं - आत्रेय, आश्मरथ्य,- औडुलौमि, 
कार्ष्णजिनि,,.. काशकृत्स्न,.. जैमिनी,, बादरि,  पराशर, _,  भर्तप्रपच, ? 
भर्तृहरि, उपवर्ष/” ब्रह्मनन्दी, ब्रह्मदत्त बोधायन 7, सुन्दरपाण्डेय+2 . और 
द्रविडाचायादि प्रमुख हैं। इन दार्शनिकों के मतो के विषय में जितना ज्ञात होता 
है उसके आधार पर हम इनके मतों की कुछ विशेषताओं का निर्धारण कर 
सकते है। 


अ्पमााइभ5, सारा चएआआ८ ९०४4, ५४3७3084.7 पापा! ५॥७७ए-;२०2छी 9७०३००७ा०. 6थ-डुइामाा ९१, .35.७-५४५५७४| १भशमा+-++म०3 :न//#ामा। माता +ाा2-क-अहुअ+ मसलन, भाःसमतइकी+ मामला रुकी ग॥ नव, पास पपरममारल धपदृएए०उर+ <मलकामत:-, अनातापर्न्‍याद।, ॥४कमाछ। करा पृरन-पक: भाा+थका७ा, गया. मधवालाध्य की +बीगएन+गकन शापेलननकाना पिता पाा-त्मड७। वथाछनद+ता, '"ा-ा+अत्वन स्‍वायायाशकाथा। "राम. ीफफतअ०ना७ ७६०; सपा रात ९०आ०७+बका0 तमाममभनान .पफरलावापाक, सास रने फमापप-थभा७0 मरमतयनमाकान, 'रह+3क॥ "पाप डा. पआकाअाएहा ग्माताजबाबा 


4 वही, पेज 46 से 47 

है आत्रेय ब्र)सू0 3३/4/44, आशए्मरथ्य ॥-2-49| 
3 औडुलोमि, ब्र)/सू0 4/4/2, ३/4/45, 4/4/6 
4 कार्ष्णजिनि - ३//9 

5 4/4/22 

6 4/4/5, 4/4/47 

7 4/2/30, ३/॥/44 

8 4/3/7 

9 भर्दृप्रपमण्च - ब्र)/द0भा0 2/3/6 

0 4/3/28 

4 4/4/4 


42 वेदान्तकल्पतरू 42/3/25 
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4 ये सभी मत अट्ठैतवादी है - इस अर्थ मे कि वे जीव-ब्रत्म की आत्यन्तिक 
एकता का प्रतिपादन करते है । 


# ये सभी मत वेदों का प्रमाण्य स्वीकार करते हैं और वैदिक कर्मकाण्ड 
के प्रति आस्था प्रकट करते हैं । 


3 "मोक्ष" को एक ऐसा लक्ष्य स्वीकार किया गया है, जो मात्र प्रयत्न 
साध्य है। अत इनके मत में अविद्या का स्‍थान नहीं के बराक्र 
स्थान हैं । 


4 इन सभी मतों ने उन श्रुतियों को महत्व नहीं दिया जो जीव और 
ब्रह्म की नित्य एकता का तथा ब्रह्मज्ञान मात्र से मोक्ष की प्राप्ति 
का उपदेश करती है। सम्भवत इसलिए कि वे यह अनुभव नहीं 
कर पाये कि "“अविद्या" ही "मोक्ष" प्राप्ति में एक मात्र बाधा है। उन्होंने 


पारमार्थिक तथा व्यावहारिक दृष्टि के अन्तर को महत्व नहीं दिया।£ 


प्राचीन वेदान्ताचार्यों में कुछ अद्वैत दृष्टि के समर्थक थे । इनमें से 
किसी ने गीता के ऊपर भाष्य की रचना की थी और किसी ने ब्रह्मसूत्र और 
गीता दोनों पर। उपनिषदों पर भी किसी-किसीस्तेभाष्य लिखा था । भर्तप्रपंच 
ते कठोपनिषद और बृहदारण्यकोपनिषद्‌ पर भाष्य लिखे थे । दार्शनिक दृष्टि 
से इनका मत द्वैताद्ैत, भेदाभेद आदि नामों से प्रसिद्र है। इनके मत में परमार्थ 
सत्ता एक भी है और अनेक भी । अपद्ठैत के समान द्वैत भी सत्य है।“ भर्तहरि 
का नाम यामुनाचार्य के सिद्धित्रय में किया गया है। इनका वाक्यपदीय नामक ग्रन्थ 
व्याकरण विषयक होने पर भी दार्शनिक विचारों से परिपूर्ण है। इसमें अद्वैतमत 


उद्धृत डा0 आरती श्रीवास्तव कृत (शोध - प्रबन्ध) संक्षेप शारीरक का 
समीक्षात्मक अध्ययन 4977, इलाहाबाद विश्वविद्यालय, इलाहाबाद 


2 द्रष्टव्य, सत्यदेवशास्त्रीकृत “भामती प्रस्थान तथा विवरण प्रस्थान का 
तुलनात्मक अध्ययन", पृ0 2 
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का प्रतिपादन किया गयाहै। शंकराचार्य ने शारीरक भाष्य मे कहीं-कही उपवर्ष 
नामक एक प्राचीन वृत्तिकार के मत का भी उल्लेख किया है। शंकराचार्य के 
पूर्व सुन्दर पाण्डेय नामक आचार्य ने एक कारिकाबद्ध वार्तिक की रचना की थी। 
शकराचार्य ने ब्र/सू0 भा0* में इनके तीन श्लोक उद्धृत किए है। मधुसूदन सरस्वती 
ने संक्षेप शारोक की टीका |३/247] में ब्रह्मनन्दी के मत का उल्लेख किया 
है। इससे प्रतीत होता है कि ये भी अद्दैतवाद के आचार्य रहे होंगे । आचार्य 
शंकर से पूर्व आचार्य प्रवर गौडपाद हुए [500 ई७] जिन्होंने माण्ड्क्योपनिषद 
पर कारिकाएं लिखकर अद्वैतवेदान्त के सिद्धान्त को क्रमबद्ध रूप में प्रस्तुत किया। 
कलेवर की दृष्टि से यह उपनिषद्‌ अत्यन्त लघु है। इसमें कुल 42 मन्त्र हैं। 
इन मन्त्रों पर गौडपाद जी ने कारिकाएं लिखकर इसका महत्व और बढ़ा दिया। 
इसमें 4 प्रकरण हैं -4 आगम प्रकरण 2 वैेतथ्य प्रकरण 3 अद्गैत प्रकरण 
4  अलातशन्ति प्रकरण यह अद्दैतवेदान्त की आधारशिला है। जिस प्रकार गीता 
के विषय में एक कहावत प्रसिण है "गीता सुगीता कर्तव्या किमन्यैर्छास्त्रविस्तरै " 
उसी प्रकार अद्वैतबोध के लिए इस ग्रन्थरत्न का महल्वपूर्ण स्थान है। आचार्य 
गौडपाद ने अजातिवाद की स्थापना की है।उनके अनुसार न निरोधो न चोत्पत्तिर्न 
बद्दो न च साधक । न मुमुश्षुर्न वै मुक्त इत्येषा परमार्थता।।” 


प्रथम प्रकरण में जीव-ब्रह्म की एकता तथा प्रपंच का मायामयत्व प्रतिपादित करते 
हुए वैतथ्य प्रकरण में उसी को युक्ति द्वारा पुष्ट किया है। अद्दैत प्रकरण में 
अद्ठत तत्त्व की युक्‍्ति द्वारा सिद्धि की है। अलातशान्ति नामक चौथे प्रकरण में 
आचार्य ने अन्य मतावलम्बियों के पारस्परिक मतभेद को दिखलाते हुए उन्हीं की 
युक्तियों से उनका खण्डन किया है। आचार्य गौडपाद के शिष्य गोविन्दाचार्य थे। 
श्री गेविन्दाचार्य शंकराचार्य के साक्षात गुरू थे। अपने सभी ग्रन्थों में आचार्य शंकर 


अत, भााआक ॥०पायाा> ज्यामयक, पाशाकमएथ धरवाथाा2त परक॥७७2७ आयाममाण० वपयाभाम्-+क १ंपाजबााातः पयापरधाक गासरभाह॥ खध्मारांक जा/थाका पावाआफक( गा।काादक 2७ भक्त ' धमाका आइमता4७ पाहए॥ा/फ- भरा, जता भ्रयलाकफाक' याउामाााक (वाह प्रााएाा७॑+ पामा का पराभाकाक' फरर॑ाा७ धााकााएुक भयतरााक रफ्ाफफाा॥) प्राममाााक, अरकाकतक, समममयाकाक जया वायाामढ्ा ७७३५०१७॥७ 05954॥७ पमरफामनक शाावइाआक ५१७, २५॥४०७४१३ 'भा++वामयाए्‌ धाकाथामक 4७४७भाकाक' चाशका०-३क, ७७० जाओ 
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स्वयं को गोविन्दाचार्य के शिष्य के रूप बताते हैं। गोविन्दाचार्य के पश्चात्‌ उनके 
शिष्य शंकराचार्य से अद्दैत परम्परा के प्रसिद्ध केवलाद्गैत सम्प्रदाय का प्रारम्भ होता 
है। कहा जाता है बत्तीस वर्ष की अल्पायु में ही आचार्य शंकर ने अपना पाञ्च>" 
भौतिक शरीर त्याग दिया था । उस परिमित आयु में उन्होंने विशाल वाड़ मय 
का प्रणयन किया। जब वे पांच वर्ष के थे तब उन्होंने अट्ठाइस पंक्तियों की 
देवीभुजंगस्तव नामक म्ोत की रचना की थी । सात बदर्ष से कनवधारस्त्रोत, 
तथा गुरूकुल में बाल-बोध-संग्रह लिखा था । इनकी अन्य कृतियों के नाम इस 
प्रकार से है - माया विवरण, नर्मदाष्टक' प्रात स्मरण“, साधना-पंचक *, 
यति-पंचक ,. वाक्यवृत्ति. विवेक-चूड़ामणि,  दश-श्लोकी,  आत्मानात्म-विवेक , 
एकादशोत्तरशत-दव्यग्रल्थ, पंचीकरण, बालबोधिनी, शतपदी, हरिश्रुति, शतश्लोकी, 
स्वात्म - निरूपण, परमार्थ-सारसंग्रह, प्रौढ़ानुभूति प्रकरण, परा-पृूजा, दक्षिणामूर्ति- 
स्त्रोत और ध्यानमूर्ति - स्त्रोत । शंकराचार्य ने दस उपनिषदों, गीता एवं वेदान्त 
सूत्रों पर महत्वपूर्ण भाष्य लिखे । ये अद्दैत वेदान्त के तीन स्तम्भ प्रस्थानत्रयी 
कहे गये हैं। इन ग्रन्थों के अतिरिक्त अन्य बहुत से ग्रन्थ मिलते हैं - कहा जाता 
है उन्होंने अपनी मां के लिए तत्त्व-बोध॒ु, कृष्णाष्टक और मातृ-स्तुति नामक 
ग्रन्थ का प्रणयन किया था । तीर्थराज प्रयाग जाते समय गंगाष्टक, यमुनाष्टक, 
प्रयागाष्टक लक्ष्मी - नूसिंह - रत्न और वेदसार-शिव-स्त्रोत की रचना की।5 
विशुद्ध अद्वैतववादी होने पर भी आचार्य विविध देवी देवताओं की उपासना को सार्थक 
समझते थे यही कारण है कि उन्होंने गणेश, शिव, विष्णु आदि देवताओं से सम्बन्धित 
अनेक स्त्रोत ग्रन्थ लिखे । वाणी विलास प्रेस से प्रकाशित "शंकर ग्रन्थावली" में 
64 स्त्रोत संग्रहित है। इनमें से अनेक स्त्रोतों का परिगणन ऊपर किया जा चुका 
है । कुछ अन्य स्त्रोत इस प्रकार से हैं - आनन्द लहरी, गोविन्दाष्टक, चर्पट 


वकककाउथ १कमउलार+ पाायकारप० एमापराम८क् ताप भारत सथा:अइाा तमहाफरद्न्‍ए.सा्टफर 03 १ पमापाक, स्‍८-4ल्‍वा९, पक्की. ऋपामफापपाइ५ उारापभफादाा। 2रन्फाकाशाएक मे+ल्‍मसं>फ वयूलएमद्ाशाएन धंपकना-४3-पहाफामापना: कक पकन। धरपलमारका;९ 2पताहपऋ- पहको:पहबीपा: परपा25अक। +काइ८-मा, राइएपरशर्दऋ पाफकयादरत कररकटा-35, अकिडाप+. सरदार धाम काए, आइए अमर उप ल्‍या ,गरटरत४८-थ८. 2जमनमयाजाका मापपाधपदा0: पापा, "ताधकोम भा पताातनाभाजडत, पषज(मकर2७ अलावा प्ामकातातड़। उ शहयाादा8 परमार नकामरफराए, प्यारा उास्‍सकाकटाटपऋ ':क्‍रघटयत। नहयबइासार 


( 4, 2, 3, 4, लघु पद्य है । 
द्ः लाइफ एण्ड थाट आफ शंकराचार्य, 


गोविन्द चन्द्र पाण्डेय कृत, पृ0 99-440 
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पजरिका,  द्वादशपजरिका, षट॒पटी, हरिमीडेस्त्रोत, मनीषापंचक, सोपानपचक 
तथा शिवभुजंगप्रयातस्त्रोत प्रमुख हैं। आचार्य ने वेदान्ततत्तव को सरल एवं सक्षिप्त 
ढंग से प्रतिपादित करने के लिए अनेक प्रकरण ग्रन्थो की भी रचना की। इन 
ग्रल्थो की संख्या लगभग 40 है। सभी कृतियां नि संदिग्ध और प्रामाणिक नहीं 
है। कुछ कृतियां जो आचार्य कृत कही जाती हैं, वे इस प्रकार से हैं - 
अपरोक्षानुभूति, आत्मबोध, स्वात्मनिरूपण, उपदेशसाहस्त्री, पंचीकरण- प्रकरण, 
प्रबोध सुधाकर, लघुवाक्यवृत्ति, वाक्यवृत्ति, विवेक-चूड़ामणि तथा शतश्लोकी । 
आचार्य तनन्‍त्र के भी मर्मज्ञ विद्वानू थे । "सौन्दर्यलहरी" तथा "प्रपचसार" नामक 
उनके दो ग्रन्थ तन्त्रपरक है। "सौन्दर्यलहरी" भावपूर्ण स्तोत्रग्रन्थ भी है। इसके 
अन्तिम उनसठ 59] श्लोकों में आचार्य ने भगवती त्रिपुरसुन्दरी का अत्यन्त सरस 
तथा हृदयग्राही वर्णन किया है। आचार्य का जीवनकाल जितना कम था, उनके 
रचनाओं का सग्रह उतना ही विशाल। अनेक विद्वानों ने तो यहां तक कह दिया 
कि इतने कम समय में कोई भी इतना विशाल लेखन - कार्य नहीं कर सकता। 
कुछ विद्वानों ने लेखन शैली के आधार पर अनेक ग्रन्थो को शंकराचार्य कृत मानने 
से इन्कार किया है। उनका कहना है कि शंकराचार्य के पश्चात्‌ उनके द्वारा 
स्थापित चतुरमठों के अध्यक्ष भी शंकराचार्य कहलाएं और इन परवर्ती शकराचार्यों 
ने बहुत से वेदान्त ग्रन्थों की रचना शंकराचार्य के नाम से ही की। यही 
कारण है कि शंकराचार्य के नाम से उपलब्ध होने वाले ग्रन्थों में कौन-कौन से 
ग्रन्थ आदि शुंकराचार्यकृत है, इसका निर्णय करना अत्यन्त कठिन हो गया है। 
केनोपनिषद पर शंकराचार्य के नाम से दो भाष्य पदभाष्य और वाक्यभाष्य मिलते 
हैं, परन्तु पण्डितों की शंका है कि वाक्यभाष्य आदि शंकर की रचना नहीं है। 
तैत्तिरोयो/ भाष्य का मंगलाचरण प्रक्षिप्त माना जाता है। इसी प्रकार श्वेताश्तरो0 


4 आचार्य की रचनाओं के उल्लेख का आधार है - डा0 गोविन्द चन्द्र 
पाण्डेय कृत - लाइफ एण्ड थाट आफ शंकराचार्य और जयराम मिश्र 
कृत - "आदि शंकराचार्य" जीवन और दर्शन । 


माण्ड्क्यो? और नृसिंह"तापिनी उपनिषदों के भाष्यों के सम्बन्ध में संदेह व्यकेत 
किया गया है | पं0 गोपीनाथ कविराज ने गोविन्दपाद के शिष्य शंकराचार्य के 
नाम से 76 ग्रन्थों का नामोल्लेख किया है । इसके अतिरिक्‍त नब्बे स्त्रोत ग्रन्थों 
का भी परिगणन किया है । 


शंकराचार्य के प्रमुख शिष्य एवं उनकी रचनाएं 

शंकराचार्य ने अपने जीवनकाल में ही चार पीठों की स्थापना करके 
सुरेश्वर, पदमपाद, त्रोठठक और हस्तामलक इन चार प्रतिभा सम्पन्न शिष्यों को 
चारों पीठों के पीठाधीश्वर पद पर अभिषिक्‍त किया था । इन शीिष्यों में सुरेश्वर 
और पदमपाद ने विशेष ख्याति अर्जित की थी इन सभी का विवरण इस प्रकार 
से है - 


हस्तामलक 


यह आचार्य शंकर के शिष्यों में से एक थे । इनके नाम से बारह 
श्लोकों का "हस्तामलकस्त्रोत"' मिलता है । इस पर शंकर का भाष्य मिलने 
से इसकी प्रामाणिकता संदिग्ध प्रतीत होती है । कुछ विद्वानों का मत है-सम्भव 
है कि यह भाष्य किसी परवर्ती शंकर द्वारा प्रणीत है । इस स्त्रोत पर वेदान्त 
सिद्वान्तदीपिका नाम से प्रसिद्ध एक टीका भी मिलती है । 


पदुमपादाचार्य 


ये शंकराचार्य के साक्षात्‌ शिष्य के रूप में प्रसिद्ध थे । इनका समय 
लगभग आठवीं शताब्दी स्वीकार किया गया है । इन्होंने आचार्य के ब्र0सू0 शां0भा0 
पर पंचपादिका नामक व्याख्या लिखी । ये अद्दैतमत के समर्थक थे । इनके अन्य 
ग्रन्थों में विज्ञानदीपिका और प्रपंचसारटीका प्रमुख है । यह व्याख्या ही शांकर 
अद्ठित के विवरण प्रस्थान का मूलाधार हैं। इसको पंचपादिका कहने का कारण 
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यह है कि इसमें वेदान्तशास्त्र की उपादेयता को सिद्द करने वाले अध्यास, ब्रह्म 
जिज्ञासा, ब्रह्म का लक्षण, ब्रह्म में प्रमाण और ब्रह्म मे समन्वय इन पंचपादो 
का विस्तृत व्याख्यान किया गया है । इस व्याख्या पर प्रकाशात्मा [4200 $0[ 
ने पचपादिका विवरण लिखा और पंचपादिका विवरण पर माधवाचार्य ने |4350] 
विवरण प्रमेय संग्रह नामक एक अत्यन्त उपयोगी और विस्तृत निबन्ध ग्रन्थ लिखा। 
पंचपादिका पर विवरण के अतिरिक्त अन्य टीकाएं लिखी गयीं - विद्यासागर कृत 
पंचपादिका टीका, अमलानन्दकृत पंचपादिकादर्पण, नृसिंहाश्रम कृत वेदान्त्तरत्न 
कोश तथा नरसिंह स्वरूप के शिष्य आत्म”“स्वरूप की प्रबोध परिशोधिनी आदि 
टीकाए उपलब्ध होती है। इसी प्रकार पंचपादिका विवरण पर भी अनेक टीकाए 
लिखी गयी है, जिनमें अखण्डानन्द कृत तत्वदीपनम, चित्सुख कृत विवरण - 
भावद्योतनिका, विद्या सागर कृत टीकारत्नम्‌, ,_ रगराजाध्वरीन्द्र_ विवरण 
दर्पण, विष्णुभटट कृत ऋजुविवरण, रामानन्द कृत विवरणोपन्यास, तथा 
कत्त्ववीपन पर नुसिंहाश्रम ॥500 $0] कृत भाव” प्रकाशिका विशेष प्रसिद हुई 
है। प्रकाशात्मा ने शारीरकभाष्य पर न्यायसंग्रह नाम की एक टीका लिखी थी। 


त्रोटकाचार्य 


शंकराचार्य के चार प्रमुख शिष्यों में त्रोटकाचार्य तथा हस्तामलकाचार्य 
की रचना के विषय में निश्चित प्रमाण नहीं मिलता । आचार्य के नाम से केवल 
त्रोटकस्तोत्र मिलता है । 


सुरेश्वराचार्य 


शंकराचार्य द्वारा लिखे गये भाष्यों पर इन्होंने इतने महत्त्वपूर्ण वार्त्तिक 
लिखे हैयेकि वारल्तिककार के रूप में प्रसिद्ध हो गये । इनकी प्रमुख कृतियां 
इस प्रकार हैं - 
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बृहदारण्यकोपनिषद्‌  भाष्यवार््तिक, तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 7 भाष्यवार्त्तिक , 
दक्षिणामूर्तिस्तोत्र वात्तिक, पंचीकरण -ार््तिक तथा नैष्कर्म्मसिद्नि आदि ग्रन्थों का 
प्रणणन किया । कहा जाता है कि शंकराचार्य से शास्त्रार्थ में पराजित होकर मण्डल 
मिश्र ने उनका शिष्यत्व स्वीकार कर लिया और सनन्‍्यासाश्रम में प्रविष्ट होकर 
वे ही सुरेश्वराचार्य कहलायें। सन्‍्यास लेने से पूर्व मण्डन मिश्र ने ब्रह्म सिद्ठि 
नामक एक उच्च कोटि का वेदान्त ग्रन्थ लिखा था । पं0 गोेपीनाथ कविराज 
प्रभूति विद्वान्‌ मण्डन और सुरेश्वर के ऐक्य को स्वीकार नहीं करते । 


वाचस्पति मिश्र [844 ३0] ने ब्रत्मसिद्धि पर ब्रह्मतत्त्वा समीक्षा नामक 
एक टीका लिखी थी जिसका उल्लेख भागमती में मिलता है, किन्तु अभी तक 
यह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हो पाता है । ब्रह्मसिद्धि पर चित्सुखाचार्य की अभिप्राय- 
प्रकाशिका, विद्यासागर की भाव शुद्रि और शंखपाणि की टीका मिलती है। नैष्कर्म्यसिद्दि 
पर ज्ञानोत्तम कृत चन्द्रिका, ज्ञानमृत यतिकृत विद्यासुरभि तथा चित्सुख कृत 
भावतत्वकः प्रकाशिका आदि प्रसिद्ध टीकाएं है । बृहदारण्यकोपनिषद्भाष्यवार्त्तिक 
पर विद्यासागरग की न्यायकल्पलतिका नामक टीका मिलती है। दक्षिणामूर्तिस्तोत्र 
पर कैकल्यानन्द के शिष्य स्वयं प्रकाशयति ने तत्त्वसुधा नामक एक टीका लिखी 
है। दक्षिणामूर्तिस्तोत्र या मानसोल्लास पर रामतीर्थ की टीका है । 


अद्दैत वेद्यन्त के प्रमुख आचार्य एवं उनकी रचनाएँ - शांकर अद्ठैत 
सम्प्रदाय के अत्यन्त प्रसिद्ध विद्वान कृतिकार श्री वाक्स्पति मिश्र जी हैं जिनका 
समय 844 ६0 स्वीकार किया गया है । ये अनेक दर्शनों के ज्ञाता एवं विद्वान्‌ 
थे। वेदान्तमत पर इनके दो ग्रन्थ हैं .- ब्रह्मसूत्र शांकर भाष्य पर भागती नामक 
टीका एवं मण्डल्न मिश्र की ब्रह्मसिद्धि पर ब्रह्मतत्त्व” समीक्षा । इसकी अपनी 
विशेषतारें एवं मान्यताएं इतनी विशिष्ट हैं कि इसके आधार पर शांकर अद्दैत में 
भामती नामक एक प्रस्थान ही प्रचलित हो गया । मधुसूदन की अद्ठैतसिद्दि में 
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भावद्योतनिका, खण्डनखण्डखाद्य की टीका, आनन्दबोध के न्यायमकर नद तथा 
प्रमाणरत्नमाला पर टीकाएं - ये आचार्य के प्रसिद्ध टीका ग्रन्थ हैं । अधिकरण- 
संगति और अधिकरण"मंजरी नामक दो छोटे-छोटे ग्रन्थ भी उनके नाम से प्रकाशित 
है। अद्ठित के एक अन्य प्रसिद्ध विद्वान्‌ चौदहवी शताब्दी में हुए ,जिनका नाम था 
माधवाचार्य । सन्यास लेने के पश्चात वे विद्यारण्यस्वामी के नाम से प्रख्यात हुए। 
वे श्रृंगरीमठ की गददी पर 4377 से 4386 $0 तक आसीन रहे । इन्होंने अनेक 
प्रसिद्द॒ ग्रन्थों की रचना की विवरण प्रमेय संग्रह, पंचदशी, जीवन्मुक्ति विवेक, 
वाक्यसुधा, बृहदारण्यकभाष्यवार्तिकँंसार अनुभूति प्रकाश, शंकर दिग्विजय तथा 
दृग्द्श्यविवेक, आदि अद्ठैत ग्रन्थों की रचना करके महनीय कीर्ति अर्जित की । 
इन्होंने ब्रह्मगीता, सूतसंहिता। तथा अपरोक्षानुभूति पर टीकाएं भी लिखी हैं। 
दृग्दृश्यविवेक का कर्तृत्व विवादास्पद है। इसके टीकाकार ब्रह्मानन्द भारती इसे 
भारती” तीर्थ विरचित मानते हैं। पंचदशी पर रामकृष्ण की तात्पर्य दीपिका टीका 
बहुत उत्तम है। वाक्यसुधा पर ब्रह्म"नन्दभारती, विश्वेश्वरमुनि तथा मुनिदास 
भूपाल की टीकाएं मिलती हैं। मुनिदास इसे शंकरकृत मानते है। शुद्धानन्द के 
शिष्य आनन्द या आनन्दज्ञान थे । उनकी प्रसिद्ध रचनाएं इस प्रकार से हैं - 
शारीरकभाष्य की टीका - न्यायनिर्णय , गीता तथा मुख्य-मुख्य उपनिषदों के भाष्य 
पर टीकाएं, उपदेशसाहस्त्री , न्यायरत्नदीपावली और अएपरोक्षानुभूति आदि ग्रन्थों 
पर व्याख्याएं लिखी हैं । 45वीं शताब्दी में अद्वैत सम्प्रदाय के एक प्रसिद्र आचार्य 
सदानन्दयोगीन्द्र ने वेदान्तसार नामक एक अत्यन्त लोकप्रिय प्रकरण ग्रन्थ लिखा। 
इस ग्रन्थ पर नूृसिंह-सरस्वती कृत सुबोधिनी, रामतीर्थकृत विद्वन्यनोरंजनी तथा 
आपदेवकृत बालबोधिनी नामक टीकाएं उपलब्ध होती है। अप्पयदीक्षित के शिष्य, 
सिद्धन्त- कौमुदीकार भट्टोजिदीक्षित ने शांकर वेदान्त पर भी लेखनी चलायी है। 
इन्होंने वेदान्ततत्त्वकौस्तुभ नामक ग्रन्थ का प्रणयन किया । आचार्य मधुसूदन 
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4 सूतसंहिता प्राचीनशिवाद्दैत सम्प्रदाय का ग्रन्थ है । 
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सरस्वती ने वेदान्त दर्शन पर अनेक प्रमुख ग्रन्थों की रचना की। ये अप्पयदीक्षित 
के परवर्ती थे। सिद्धान्तबिन्दु की भूमिका में श्रीकृष्ण पन्‍्त ने उनका समय 
47वी शताब्दी १0 का पूर्वार्द स्वीकार किया है। इनके द्वारा रचित ग्रन्थ 
इस प्रकार है - सिद्धान्तबिन्दु, वेदान्तकल्पलतिका, अद्वैतसिद्धि, अद्दैतरत्नरक्षण, 
प्रस्थानभेद, भक्तिरसायन, संक्षेपशारीरक पर सारसंग्रह, गीता पर गुढार्थदीपिका, 
महिम्न स्तोत्र टीका और भागवत व्याख्या आदि। इनके द्वारा उचित सिद्धान्तबिन्दु 
शंकराचाय की दशश्लोीकी का व्याख्यान ग्रन्थ है। सिद्धान्त बिन्दु पर 
गौडब्रतह्मानन्द कृत न्यायरत्नावली, नारायण तीर्थ कृत लघुव्याख्या तथा 
अभ्यंकरशास्त्रिकृत बिन्दुप्रपाता नामक टीकाएं मिलती है। आचार्य मधुसूदन 
की रचनाओं में सर्वप्रसिद्ध रचना "अद्दैतसिद्धि है इसमें माध्यसिद्धान्त का खण्डन 
करके अद्दैत सिद्धान्त को परिष्कृत नैयायिक शैली से प्रतिष्ठापित किया गया 
है। वेदान्तकल्पलतिका में मुक्ति के स्वरूण का पर्यालोचन किया गया है। 
नृसिंहाश्रम के प्रशिष्य तथा वेंकटनाथ के शिष्य धर्मराजाध्वरीन्द्र कृत [4550 $0] 
वेदान्तपरिभाषा नामक वेदान्तदर्शन का लब्धप्ररता ग्रन्थ है। इस पर उनके पुत्र 
रामकृष्णाध्वरीन्द्र की वेदान्त शिखामणि तथा उस पर अमरदास की “"'मणिप्रभा" 
नामक टीका है। गोविन्दानन्द की रत्नप्रभा, प्रकाशानन्द की सिद्धान्त मुकतावली, 
लक्ष्माधर का अद्वैतमकरन्द आदि ग्रन्थ अद्बैत वेदान्त के अक्षयनिधि हैं। इस प्रकार 


अद्दैत वेदान्त पर अनेक ग्रन्थ लिखे गये । यद्यपि ये ग्रन्थ एक ही अद्वैत 
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सिद्धान्त का प्रतिपादद करते हैं तथापि सभी की विषय आकलन की 
अपनी निजी एवं स्वतन्त्रलली, तथा सभी विषय के प्रति अपनी विशिष्ट 
दृष्टि का परिचय देते हैं। 


जज जज 


द्वितीय अध्याय 


'प्रकृति का स्वरूप' 


जगत्‌ की प्रत्यक घटना कारण कार्य श्रृंखला मे बद्ध है। इसी तार्किक 
प्रक्रिया का आश्रय लेकर जगत्‌ के उपादान कारण के विषय मे अनेक मत उपस्थित 
होते हैं। कोई स्वभावत , कोई परमाणुओं से, कोई अचेतन प्रधान से सृष्टि 
की उत्पत्ति स्वीकार करते हैं । मानव बुद्धि की सीमाएं सत्य को पूर्णरूपेण जानने 
में असमर्थ है। अत तर्क के आधार पर सदैव उचित निष्कर्ष नही निकाला जा 
सकता है । श्रुतियों में उक्त तथ्य के आधार पर निम्नलिखित निष्कर्ष निकाले 


जा सकते है - 


श्रुतियां एवं स्मृतियां असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति का निषेध करती हैं - 
कथमसत सज्जायेतः एवं नासतो विद्यते भाव “ इत्यादि। श्रुति नानात्व का निषेध 
करती हैं - 'नेह-नानाल्ति किज्चन्‌ू” सदेव सोम्यमिदं अग्रासीत एकमेव अद्वितीय 
निष्कर्षत:' यह कहा जा सकता है कि जगत्‌ का कारण कोई एक सत्‌ तत्त्व 
है। नानात्व या अनेकत्व सत्य नहीं है। यदि अद्वितीय सतू ही जगत का कारण 
है, उसके अतिरिक्त कुछ भी सत्‌ नहीं है तो - अनुभव मूलक अनेकत्व क्‍या 
असत्य हो जाएगा ? अनुभव का विरोध नहीं किया जा सकता है । अत 
ससार में विद्यमान पदार्थे के कम से कम दो विभाग अवश्य करने पड़ेंगे क्योकि 
जड ससार का कारण चेतन नहीं हो सकता । चेतन आत्मा को चेतन ब्रह्म के 
अन्दर समाहित किया जा सकता हे किन्तु अचेतन संसार का कारण चेतन 
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| छान्दोग्योपनिषद्‌ 6/2/2 
2 गीता 2/6 
3 बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 4/4/9 


4 छान्दोग्योपनिषद्‌ 6/2/5 
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ब्रत्म को मानने में अनेक दोष आते हैं। सभी उपनिषद्‌ इस तथ्य को स्वीकार 
करते हैं कि ब्रह्म ही एकमात्र जीवन का प्रोत है। अनेकता उसी ब्रह्म में पिरोई 
हुई है किन्तु एकता और अनेकता के सह-अल्तित्व की समस्या का समाधान 
उपनिषद्‌ उपमाओं एवं संकेतों के माध्यम से देते हैं।“ श्रुतियों की सांकेतिक भाषा 
को दार्शनिकों ने जिस-जिस रूप में समझा, उसी रूप में जबगदकारण की 
विवेचना की । प्रस्तुत अध्याय में सांख्य एवं शांकर अद्गैत दर्शन में वर्णित जगत्‌ 
की कारणभूता प्रकृति के स्वरूप के विषय में तुलनात्मक अध्ययन किया 
जा रहा है । 


कोई भी कार्य शून्य अथवा असत्‌ से उत्पन्न नहीं होता बल्कि 
अपने उपादानकारण का ग्रहण करके या उससे सम्बद्ध होकर ही उत्पन्न 
होता है । उपादानकारण वह है जो अपने समान पदार्थ को उत्पन्न करे - 
स्वाभिन्‍नकार्यजनकत्वम्‌ उपादानत्वम्‌। समस्त जागतिक वस्तुएं नश्वर है। अत 
इनका कारण कोई ऐसा तत्त्व होना चाहिए जिसमें ये कार्य आविर्भूत एवं तिरोभूत 
होते हों । महाभारत में भी कहा गया है - जिससे जो पदार्थ उत्पन्न होते हैं, 
उसी मे लीन होते हैं।” सांख्यमत में वह कारण अव्यक्त अर्थात्‌ प्रधान या 
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) महाभारत शान्तिपूर्व (2/294/34, 32) यस्माद्यदभिजायेत तत्तत्रैव प्रलीयते । 
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प्रकृति है। शंकराचार्य के अनुसार आकाशादि प्रपंच रूप कार्य का कारण 
परमेश्वर हैः किन्तु निर्गुण, निष्क्रिय, कूटस्थ, निर्विकार ब्रह्म प्रकृति शक्ति 
के बिना म्रष्टा नहीं सिद्ध हो सकता है। श्रुतियों में आत्मा से आकाशादि की 
उत्पत्ति जो कही गई है, उस विषय में शंकराचार्य कहते हैं कि माया शक्ति 
से सम्पन्न ईश्वर ही जगत का कारण सिद्ध होता है - परमेश्वराधीना त्वियमस्माभि 
प्रागवस्था जगतोषभ्युपगम्यते, न स्वतन्त्रा । सा चावश्याभ्युपगन्तव्या'। “ अत 
परमेश्वर की माया शक्ति से सत्‌-असत्‌ विलक्षण अनिर्वचनीय नामरूप प्रपंच 


की उत्पत्ति होती है।> 


सत्कार्यवाद - जगत्‌ रूप प्रपंच की उत्पत्ति का कारण दोनों ही दर्शनों 
में स्वीकार किया गयाहै किन्तु प्रकृति के अस्तित्व विषयक मतभेद के कारण 
दोनों मे अन्तर हो जाता है । सांख्य में प्रकृति के अस्तित्व को दृढ़ता के साथ 
स्वीकार किया गया है यथा - नाउव्स्तुनोवस्तुसिद्धि ” अर्थात्‌ अवस्तु से वस्तु 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती । जगत्‌ रूप प्रपंच का कारण प्रकृति वस्तुत सत्‌ 
है, अस्तित्ववान्‌ है। इस प्रसंग में सत्कार्याद का विवेचन अति आवश्यक है। 
सत्कार्यवाद का अर्थ है - उत्पत्ति से पूर्व कार्य सत्‌ है। यदि कार्य असत्‌ हो 
तो प्रयत्न करने पर भी उसकी प्राप्ति नहीं हो सकती यथा - न हि नील शिल्पि 
रूहज्रेणापि पीत॑ कर्तु शक्‍्यते।” शांकरमत में भी सत्कार्यववाद स्वीकृत है। 
आचार्य शंकर कहते हैं कि कार्य, कारण से अनन्य है। जब कारण सत्‌ है तो 


अाममाकाह१ अय३+घमान। वरशमादााया» उकफम००॥ ०५ पभाशारमयप३ आओ ाावा' अश॥॥ाााक पाता धधााकमााााम.पावामाभक॥' अनाथ सम्यवा७० प्ययकाम्याआक साफ पाली २०माउकम्प+ शाह सालमा्रादक ध्ाधादाााात 22७७2ाछ शायद भिशकआा१2०७ जता७७2०-पकरपाा. साया अपवइक०ा७ पााकमम्याक९ भडिालानाात ९६2७92॥0१० शरद, धरफकाोग्रक: श्राधया ७ का मनाका॥र' .१पयाइाकना। फेम! भ+ममाकामा> भरोशवीितक एसाव#॥आ० भरावाअममाा, सामान ॥राात सरमान्णात आआकमभागप).धरधाक॥७ कक उरममपापमभ भ॥॥७७. चहरस्‍ताका 0नमीपेकंााम सयवाड्काथी) ध०ा०पपल्‍बक) शरामामयाक, 


4 कार्यमाकाशादिक॑ बहुप्रपंचम जगत कारण परं ब्रह्म। ब्र)/सू0शां० भा0 2//44 
एवं तस्माद्वा एतस्मादात्मस* आकाश' संभूतः (तै0 50 2/) 


4/4/3, ब्र0सू0शां0भा0 

ब्र/सू0 शां0 भा0 2/॥/34 

सांख्यसूत्र /78, 4/4 

तत्त्वकौमुदी पृ० 93 चौखम्बा संस्कृत सीरीज, वाराणसी 
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कार्य असत्‌ कैसे हो सकता है ? यच्च यदात्मना यत्र न वर्तते न तत्तत्‌ उत्पद्यते, 


यथा सिकताभ्यस्तैलम्‌ । तस्मात्प्रागुत्पत्तेरनन्यत्वादुत्पन्नमप्यनन्यदेव कारणात्कार्यमित्यव- 


गम्यते। 4 


सांख्य सिझान्त का आधार ही सत्कार्यवाद है। सांख्यकारिकाकार 


सत्कार्यवाद का प्रतिपादन निम्नलिखित कारिका में इस प्रकार से करते हैं - 


असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सर्वसम्भवाभावात्‌ । 
शकतस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्‌ कार्यमु।॥“ 


अर्थात्‌ कारण व्यापार के पूर्व भी कार्य सत्‌ है क्योंकि - 


4 


असत्‌ होने पर कार्य की उत्पत्ति असम्भव हो जाएगी यथा - शजश्रृंग, 
खकुसुम इत्यादि अत्यन्त असत्‌ की उत्पत्ति नहीं देखी जाती । 


कार्य अपने उपादान का ग्रहण करके ही उत्पन्न होता हे अर्थात्‌ कार्य 
अपने उपादानकारण से नियत रूप से सम्बन्धित होता है। इस तर्क 
को और स्पष्ट करने के लिए अन्य तर्क दिए जाते हैं - 


सभी कारण से सभी कार्य उत्पन्न नहीं होते हैं । जो जिससे 
सम्बन्धित होता है (कारण-कार्यकछप से), वह उसी से उत्पन्न होता 
है । 


समर्थ कारण ही कार्य को उत्पन्न करता है। यदि ऐसा न हो, 
तो सभी कारण से सभी कार्य उत्पन्न हो जाते, यथा - जब दही 
बनेगा तब दुग्ध का ग्रहण करके ही, तिलादि अन्य वस्तुओं से नहीं 
क्योकि दुग्ध ही दधि को उत्पन्न करने की सामर्थ्य रखता है। 


धकााात। ग्यरइभमका७ पाक अहकम्माा+ आाशाए+ चा0७७७७४७। जशाउवावा १रथा2ा2ा भाालधा पराभाा+ आइ2आक-२भराक फराहा0त भमम्यापा गशाााान भाषा परशाा॑धा जआाउ220७ अकपरमकए धरशा00७0७ पका भ्रतााक/० आया कक ाा20029 ऋषा्रधाा॥ वाड्रा पाशा्ा2+ यंग धारा पाना पामरयादाक समाकााा>- काका पका ज्रफामा+नम्शरनादता> पाक शााभाया+-4वाया॥क; भंधाााााा आयाएमला१७ प्रमाधााा परम पारा: सयदाककके:.ऋराकाम> भशंगयकमा फाााा॥ #भामाक इंकरक, 


2 


वेदान्तसूत्र शांकरभाष्य 2//6-47 
सांख्यकारिका - 9 
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5 कार्य, कारण की व्यक्तावस्था है और कारण, कार्य की सूृक्ष्य 
या अव्यक्तावस्था है जैसे - पट तन्‍्तुओं से भिन्‍न नहीं है। 
तन्‍्तुओं की ही अवस्था विशेष पट है। दो पदार्थ जो एक दूसरे से 
अत्यन्त भिन्‍न होते हैं उनमें इस प्रकार का उपादानोपदेयभाव होता 
ही नहीं, जैसे - घट और पट में । वट वृक्ष में वट बीज कारण 
है और विशजल्लवृक्ष उसका कार्य है । विशालवृक्ष की अव्यक्तावस्था 
या बीजावस्था वटबीज है । 


विज्ञानभिक्षु इस विषय में कहते हैं कि यह समस्त प्रपच अपने 
कारण प्रकृति में उसी प्रकार सृक्ष्मरूप से रहता है, जैसे - शिला के अन्दर 
चक्र, पदमादि रेखाएं पहले से ही विद्यमान रहती है, जिन्हें शिल्पि विभिन्‍न 
साधनों से बाह्याकार प्रदान करने का नित्वित्त बनता है। शांकरमतानुयायी भामतीकार 
कहते है कि महाप्रलयावस्था में यह समस्त प्रपंच अविद्या में लीन हो जाता है 
और समय आने पर पुनरूदबुद्ध होता है।“ “नैवेह किंचनाग्र आसीत्‌ एवं 
'मृत्युनैवेदमावृत्तमासीत्‌ु इत्यादि बृहदारण्यक श्रुति का आशय स्पष्ट करते हुए 
भाष्यकार कहते हैं कि जिसके द्वारा आवृत्त था, वह कारण एवं जो आबवृत्त था 
वह कार्य था । इस प्रकार सृष्टि उत्पत्ति से पूर्व दोनों ही विद्यमान थे।. सत्कार्यवाद 
के विवेचन से यह स्पष्ट हो चुका है कि दोनों के ही मत मे उत्पत्ति से पूर्व 
कार्य सत्‌ माना गया है। कार्य के अस्तित्व के सम्बन्ध में दोनों ही दर्शनों मे 
भिन्‍न-भिन्‍न मत हैं। सांख्यमत में जगत्‌ रूप कार्य प्रकृति का वास्तविक विकार 


१७७४४४७७७४/४७७७॥७/७७७७४४७७७४/७७७/७७७३४७७७ ७४ ७०७७७७४४७७४७०४४ गंगा आओ आंा धाासअबा आता काम पा अब आपस विल आप ४ मी बम अमल कल कल लक लक ला न मी मी व 


न हि कारणाभिदन्नं एवं न पटस्तन्तुभ्यो भिद्यते (सांख्यकारिका-9) 
तत्त्वकौमुदी । 
2 भामती - 4/3/30, एवं ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य - 2//46, 47, 48, 


49, 20 तथा 2/4/6, 7, 44, 45 


3 बृहदारण्यक एक समीक्षात्मक अध्ययन पृ0 85 
डा0 रघुवंश झा, किशोर विद्या निकेतन, वाराणसी, 4984 
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है क्‍योंकि तत्त्वान्तर का आरम्भक होना ही प्रकृति का प्रकृतित्व है।। इसके 
विपरीत आचार्य शंकर के मत में जगत्‌ रूप कार्य ब्रह्म के तात्त्विक परिवर्तन 
का रूप नहीं है बल्कि जगत ब्रह्म का विवर्त है। 


परिणामवाद एवं विवर्त्तवाद 


वेदान्त परिभाषाकार ने परिणामवाद एवं विवर्त्ताद को इस प्रकार 
परिभाषित किया है - 


परिणामों नाम उपादान समसत्ताककार्यापत्ति । 


विवर्त्तों नाम उपादान विषमसत्ताककार्यापत्ति ।।2 


अर्थत्‌ जहां कारण के समान कार्य भी वास्तविक सत्ता रखता है वहां 
परिणामवाद होता है और विवर्त्तवाद उसे कहते है जहां कारण के सदृश 
कार्य की यथार्थ सत्ता नहीं होती । वेदान्तसार में परिणामवाद एवं विवर्त्तवाद 
को इस प्रकार परिभाषित किया गया है - 


स तत्त्वतोडन्यथाप्रथा विकार इत्युदीरित. । 
अतत्त्वतोष्न्यथाप्रथा विवर्त्त इत्युदाहत ।।> 


छान्तलेशसंग्रहकार के अनुसार - 


"कारण सलक्षणोइन्यथाभाव परिणाम: तद्विलक्षणो विवर्त्त."।* 


सांख्यदर्शश के अनुसार जिस प्रकार दुग्ध का परिणाम दधि या घृत है, उसी 
प्रकार जगत्‌ प्रकृति का विकार है। प्रकृति कारण है, जगत उसका परिणाम या 


उपोसध्यपन्‍द० सामान नम्यपाहल2 ऋण; पं्ेकपनातः १६222फ्रप ाापरातातता। परासधाासहे' १कवाफ:आा७- इ्यपतताउम: १ाए-अम (४ “पयाजाजाफः िादााफगार धपमाा८ाुाात प्रकापतफ नरक सााापताकका गाका१७३०० ल्‍मकरफासक, मम क २ वंपकडलडर ाायांआा2+ सदाकाए॥४र+ परााजााहक 2 *करराकानद पयाइन्याक्करक ॥+माफ्रत' गलाबप822+ शाालत्रणवान, प्रशालफ्रस्दकात, शजराभक्ा आरा: भहा्राइसाक, पंक्रकालक्तः मसरावपवा शमी परयालारकर 'ेकपजबबग९% प्ान्‍भव्मन्‍धादा अत सपमामुडीन #पनसप्यणणा, अप आ पाकतमइफपाना+ नदायलीदाउकाके पारंम्बम-्ग4+ा भाउदमंशयरु> ऋधााएबगह- आशा मॉमाप8 सममयकधकमाएं+ पेदरपयताओफ 


4 भावागणेश विरचित सांख्यतत्त्वयाथार्थ्यदीपनम्‌ 
सांख्यसंग्रह चौ0 सं0 सीरीज, वाराणसी, द्वितीय संस्करण 
वेदान्त परिभाषा, पृ० 444, चौखम्बा संस्कृत सीरीज, 4454 
पृ0 454, पीयूष प्रकाशन, 4983 
सिद्धान्तलेशसंग्रह, पृ0 58 
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विकार। दोनों ही सत्‌ हैं। वेदान्तमत में जगत ब्र॒ह्मरूप वस्तु का विवत्त॑ है जैसे 
रज्जु का विवर्त्त सर्प, रज्जुमात्र ही होता है रज्जु से भिन्‍न नहीं होता। 
उसी प्रकार ब्रह्मरूप वस्तु का विवर्त्त नानारूपात्मक जगतू ब्रह्म से भिन्न 
नहीं है । विवर्त्त का धात्वर्थ है - उलट जाना या विपर्यास। ब्रत्म वह है जिसका 
विवर्त्त या विपर्यास देशकालादि बद्ध यह जगत है।। वस्तुत शकराचार्म 
जगत्‌ की सत्ता सम्बन्धी विचार दो दृष्टियों से करते हैं - जगत्‌ को व्यावहारिक 
सत्‌ की कोटि में रखते है,” जिसकी सत्ता संसारावस्था या अज्ञानावस्था तक 
ही रहती है। ब्रह्मज्ञान होते ही जगत्‌ तुच्छ प्रतीत होने लगता है। ऐसी स्थिति 
में जगत को असत्‌ नहीं कह सकते क्योंकि अज्ञानावस्था में उसकी प्रतीति हुई 
थी । असत्‌ की प्रतीति कभी नहीं हुआ करती । सत्‌ वह है जिसकी सत्ता 
त्रिकालाबाधित हो - "कालत्रयाबाध्यस्वरूप॑ सत्‌”"। अबाध्य स्वरूप वाला तत्त्व 
ब्रत्मातिरिक्त अन्य कोई नहीं हो सकता । जिस प्रकार शुक्‍क्ति में रजत की प्रतीति 
अज्ञानवश होती है और शुक्ति ज्ञान से रजत की प्रतीति बाधित हो जाती है, 
उसी प्रकार अविद्यावश जीव, ब्रह्मछप अधिष्ठान में नानारप जगत को देखता 
है। पारमार्थिकदृष्टि से अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान के अनन्तर जगत्‌ सत्‌ नहीं रह जाता 
उसकी सत्ता केवल व्यवहारकाल तक ही है। पारमार्थिकदृष्टि प्राप्त होने पर 
ज्ञानी को जगत्‌ की नश्वरता का ज्ञान हो जाता है और जगत्‌ तुच्छ प्रतीत होने 
लगता है। जगत्‌ रूप कार्य के स्वरूप का उपर्युक्त विवेचन करने का यही 
अभिप्राय है कि यदि कार्य की प्रतीति किसी न किसी रूप में होती है 
तो उसका कारण अवश्य ही होना चाहिए और यह कारण सांख्यमत में अचेतन 


उ्रंकााबाये' ैमदारहआ20 फर्दामरिदेनापकदाशावेदापंक .“वाडामॉज पहातंपऑमाा> ैउसोपनपली, पैजरलापल्‍कका+ पमादकण्शजः +रररकराकन भा फरार वरना, पपनवंनयभा "पायाथत तक भर्चिनापाा>न्‍मममाकाक। +अाकातत+ पाया! पमल-स्‍डयामकः ममोपेंस/से' नावाफदोकान पािाधगदुढ' रपट ए: गायक) परयामथाकपा चंपरपमाना;र मम्षिधायादमए वाययादनवामाक.प्रमलसलाएाक+ जा-कमादमकड, '्:प्ाण सारामासाताड सका #पवना, वाठाप्रदसाकाथ. एवम) “अमान डर अदला, .'पत-काभछ; उरादतटया। 2 पार्क ."धााता2 ३ पाथाकपभराभारटा-#ज०.५मामनमलाा पद भवाधवा८-अकब,.शराधटरसजकार ाथंथा-४३८६; भकारमकपफर: गेड:कमपका, 


4 भारतीय दर्शन - 2, पृ0 496 


2 व्यवहारकालमात्राबाध्यस्वरूपवत्‌ व्यावहारिक॑ यथा वियदादि प्रपंच। 
2/4/44, ब्र0 सृ0 शां0 भा0 


5 मायामात्र॑ स्येतद्यत्परमात्मनोउवस्थात्रयात्मभावभासनं रज्जतदा इव सर्पादिभावेनेति 
2//9, ब्र0 सृ0 शां0 भा0 
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प्रकृति है एवं वेदान्तमत में ब्रह्माश्रित प्रकृति है। सांख्य एव अद्दैतमत में स्वीकृत 
प्रकृति की धारणा स्पष्ट करने के लिए अब उसकी स्वरूपगत विशिष्टताओं पर 
विचार किया जा रहा है । 


प्रकृति के विभिन्‍न नाम 


सांख्यमत में अव्यक्त, जड़, दृश्य, प्रधान, तम अप्रतिबुद्ध, क्षर, 
क्षेत्र, अलिंग, गुणक्षोभिणी बहुधानक, प्रसवधर्मिणी, शक्ति, अजा, माया, अविद्या 
अविवेकी, त्रिगुणात्मिका, भोग्य, अचेतन तत्त्व, बीजशक्ति, मूलोपादान इत्यादि 
को प्रकृति का पर्यावाची कहा गया है । 


अद्दैतमत में अदेतवादी को ब्रह्माश्रित अथवा ब्रह्म की शक्ति के रूप में 
ञ 

स्वीकार किया गया है। /अ 

भ्रान्ति, भ्रम, नामरूप, अव्यक्त, अक्षर, आकाश, बीजशक्ति, मूल प्रकृति, 
तम और माया इत्यादि नामों से प्रकृति को व्यवहत करते है।” महाभारत (के शान्ति 
पर्व) में इसे स्वभावत अज्ञ होने के कारण अप्रतिबुद्ध कहा गया है।” "अव्यक्तस्तु 


, अज्ञान अध्यास, अध्यारोप, अनिर्वचनीय, विवर्त्त, 


न जानीते पुरूषो ज्ञ स्वभावत ” (महाभारत 42/303/4) विकारशील, अचेतन 
व जड होने के कारण ही संख्यशास्त्रीय ग्रन्थ में इसे विषय, प्रसवधर्मी एवं 
अविवेकी कहा गया है - 
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"त्रिगुणमवितेकि विषय सामान्यमचेतन प्रसवधर्मि" 


“जडा च परदृश्यत्वात्‌ घटदीपवन्मता"।“ 


विचित्र सृष्टि कर्त्री होने के कारण इसे माया शक्ति कहते है - 


"अस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌"> 


इसे प्रकृति इस लिए कहा जाता है क्‍योंकि यह सम्पूर्ण विकारो की उपादानकारण 
है। विकारों का यह उपादानकारणत्व ही प्रकृति का प्रकृतित्व है - तत्त्वान्तरारम्भकत्व 
प्रकृतित्वमिति सामान्यलक्षणं।" शंकराचार्य इसे मायामयी एवं महासुषुषण्ति कहते 
है जिसमें स्वरूपज्ञान से रहित संसारीजीव शयन करते है।? इसे मायावी परमेश्वर 
की शक्ति कहा गया है जो उसे स्पर्श न करते हुए जीवों को भ्रमित करती है। 


प्रकृति की सत्ता 


जैसा कि पूर्व विवेचन से स्पष्ट हो चुका है कि जगत्‌ का उपादान 
कारण प्रकृति सत्‌ है। उसकी सत्ता चेतनतत्त्व के समानान्तर स्वीकार की 
गई है। श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में कहा गया है कि प्रधान क्षरद और अविनाशी 
अमृत, इन दोनों का एक ही देव नियमन करता? है। यहां प्रधान का अर्थ 


विफलनमअ सामनपरथ, +जकफाएफतत भमानदाता+2। फारंटकसयाात। धमाका इटावा +नएंकेपसकपधात ब्रेपापम-ञयणम॥ “राम पाना १जकलायानआ) 'ाम-क-र-की! 3पनपडामयरपमा- रो जंपतजेगार' अरााहतशाक भतयरएतराम+ चमकता, पॉलनमशाप्सा+ 'मलसाकानामा, >यामपाकाक अाककाआ+ 2०>पाम सा: पामएाक- पक! वार आवा, पापा धाम ऋषा्ाक कान पोवामाए-६स्‍++. "मामा, १७७ अपानकबाा५+त। पारा जाला (कतातापाजप॥ अपनाना सकआमानयारा आपात अभाव, पहला 2७ १५७३॥ाह्र, केचाए-ःआ2 ० एह॥034:0 पटूू- रा) प्रशावका दर, .भमाृपमाक सटडानमपकला,. कमरा; पधबबमम.. पाक, 


( सांख्यकारिका - 44 

2 सांख्यसार 4/३/0, पंचोली पुस्तकमाला, दिल्ली, प्रथम संस्करण 

3 '. 4/9 शवेता0 

4 भावागणेश कृत तत्त्वयाथार्थ्यदीपनम सांख्यसंग्रह. चो0 सं0 सीरीज 


वाराणसी, द्वितीय संस्करण 
5 ब्र0 सू0 शां० भा0 2/4/9 
6 एवेता0 4/0 
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प्रकृति है। इसी उपनिषद्‌ में कहा गया है - जगत्‌ कारण की मीमांसा करते 
हुए ब्रह्मवादियों ने जिस मायाशक्ति का साक्षात्कार किया वह देव की आत्मभूता 
शक्ति” है। ब्रह्म की शक्ति माया, प्रकृति और मायावी अर्थात्‌ माया का स्वामी 
महेश्वर है।” अजामेकां0 इत्यादि मन्त्र से त्रिगुणात्मिका प्रकृति का ही निर्देश किया 
गयाहै। इस उपनिषद्‌ में प्रकृति या मायाशक्ति को कहीं भी तुच्छ या मिथ्या नहीं 
कहा गया है। इसकी सत्ता परमेश्वराधीन अवश्य स्वीकार की गई है। महाभारत 
में सांख्य का अनेकश वर्णन हुआ है। महाभारत में प्रकृति को सत्स्वरूपा विषयों 
को उत्पन्न करने वाली कहा गया है किन्तु यह क्षेत्रज्ञ अर्थात्‌ ईश्वर के द्वारा 
अधिष्ठित कही गई है। ईश्वर उदासीन भाव से इसका साक्षी बनता है।> 
दोनो ही प्रकृति और जीव, अनादि, अनन्त और तत्त्व कहकर व्याख्यात किए 
गए है।” दोनों ही सूक्ष्म किन्तु पृथक हैं। एक दृश्य है, दूसरा दृष्टा है।” गीता 
में जगत्‌ के उपादान कारण प्रकृति एवं जगन्निमित्त के रूप में पुरूष का वर्णन 
हुआ है। प्रकृति ब्रह्म की ही मायाशक्ति है। क्षेत्र-क्षेत्रत्न विचार के अन्तर्गत 
प्रकृति-पुरष का विवेचन चेतन-अचेतन, तम -प्रकाश और विकाशै-अविकारी 
रूप में हुआ है।” जीव-प्रकृति एवं जड-प्रकृति दोनों ही परब्रह्म के अन्तर्गत 
समाहित हैं। गीता में प्रकृति-पुरुष दोनों को ही अनादि कहा गया है। 
इस प्रकार श्रुति, महाभारत और गीता में प्रकृति को कहीं भी तुच्छ या भमिथ्या 
नहीं कहा गया है। योगमसूत्र में कारणरूप प्रकृति को नित्य कहा गया है - 


धारा, #म॥रवो समाआथ० आडो॑+ााक धयक+७०0 ९0राना। गरएकाथा७ अयकाइशआास भयााआाक सका पाक७७७७ आइापराात अ्ाएन॥क अर भया22का22७ पाक पाया लंपेकमानगांक भाा2७' भाधक कक भरत2७2क पाना सका सााजामा प्रदाभकक> धरा जयइााक+॥ा१७७७ १पजनवेक पाया पदक वाशरनिकक फैकऑ+ा० सा भा, प्रभाशामोक) एाामकााा+ पापा परराकाक+ सजा. ना ॥१ भा 2) पाकपामकराओंकक अम्मा» काम संडारपपमाण प्रपपमान्‍पमम <मराएनाबगार- "0७४८ फरकके  फलानह०/डक. 


4/3 वही 'ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ देवात्मशक्तिं स्वगुणैनिगुढाम' 
2 मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिन॑ तु महेश्वरम, 4/70, वही। 

3 42/24/4, 42/290/409, 440, 42/294/40 

4 42/295/2, 42 

5 42/240/24, 22 


6 अध्याय - 43 
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नि सत्ताउसत्तं चालिंगपरिणाम इति। अलिंगावस्थायां न पुरूषार्थों हेतु । नालिंगावस्थायामादौ 
पुरूषार्थता कारणं भवतीति न तस्या पुरूषार्थता कारणं भवति। नासौ पुरुषार्थकृतेति 
नित्याख्यायते। : अभिप्राय यह है कि कारण रूप प्रकृति नित्य है। यह प्रकृति 
अभिव्यक्ति से रहित किन्तु भावरूप है। पुरूष और प्रकृति की नित्यता मे 
अन्तर है - "कूटस्थ नित्यत्वादि पारमार्थिक॑ सतु तच्च सत्त्व॑ प्रधाने 
नात्ति"” अर्थात्‌ पुरूष कूटस्थ नित्य है और प्रकृति कूटस्थ नित्य नहीं है। 
प्रकृति परिणामिनित्य है। परिणामिनित्य का अर्थ है - प्रकृति महदादि तत्त्वान्तर 
की आरम्भक होते हुए भी नित्य है। महदादि विकारों के रूप में निरन्तर परिणमित 
होती रहती है। इससे प्रकृति की नित्यता में कोई क्षति नहीं आती, जैसे - 
मृतिका से कितने ही घट क्‍यों न बना लिए जाएँ, फिर भी उसमें (मृतिका) कोई 
कमी नहीं आने पाती। इस प्रकार प्रकृति निरन्तर परिणाम को प्राप्त करते हुए 
भी नित्य है। सांख्यकारिका में सत्कार्यवाद के आधार पर जड जगत्‌ का उपादान 
एक, जड, अनाश्रित, अलिंग और नित्य प्रकृति को कहा गया है।_ माठरवृत्ति 
में कहा गया है - "अहेतुमान्नित्यों व्यापी निष्क्रिय एकोष्नाश्रितोडलिंगो निरवयव " 
इति।/ प्रकृति का निरवयव, अनाश्रित, अलिंग एवं व्यापी होना उसके स्वतन्त्र 


कर :४५03६ शकररकर्याय' डाए/प्रढ' 2मरसा का उाउपार१ए पी, "पाना उमर -मा त्रकमपसकाम++ अररा्काए पपसाइडमातस अमेमनरका८2ा0 'ममामकमाका भाफ+काकाा शा्वमकृतवा: 2यमलफए७' परफराााथ ५सतकेजह ता. वर्ग पोफाजअ०-धपका0- पाप+लाउ> ५सतवाकभापक पथाअाइसकाः एकफम्रपाताक+ +मंााापरकक माता कफपमकस जीवारकपयया+ दलाल र2 सिररकरंमान। पनसाएल्‍८पतात-का॥२+भथानज ० >मारार+ पा->मममॉमस >:कोपडरनकीपसा आज जेकरीन० जततं+४०ज+ /ल्‍०न७0७॥०७५ ककया एकल सायक-कधाड 2+४3०पाजत एजमानकफ+- अएदक/कपमक,. रापकभा/8;२ प्रतजाा० मा लायक, 'ल्‍महाक>४3: अ्ाजभामकेत नाकानाा>ाडस, 


4 योगसूत्र 2//9, चौखम्बा संस्कृत प्रतिष्ठान, द्वितीय सस्करण । 

2 योगवार्तिक, पृ0 205 
तथा च नात्यन्तनित्यो येन चितिशक्तिवत्‌ कूटस्थनित्या स्यात्‌ किन्तु 
कथज्चिन्नित्य॒तथा च परिणामि इति सिद्धम। पृ० 300, तत्त्ववैशारदी 
उद्धृत पातंजलयोगदर्शनम (पृ0०0 354 फुटनोट) चौ0 सुरभारती प्रकाशन, 


4988 
3 सांख्यकारिका - 44 
4 माठरवृत्ति - 45वीं एवं 46वीं कारिका । 


बुटाला एण्ड कम्पनी, दिल्‍ली, 984 


ढ। 


अस्तित्व का द्योतक है। सांख्यसूत्र में भी कहा गया है कि प्रकृति का वास्तविक 
सष्ट्त्व मानने पर ही पुरूष में अध्यास सिद्ध होता है | यहां प्रस॑गत 'अध्यास' 
की संक्षिप्त चर्चा की जा रही है । 


प्रकृति और अध्यास 


अध्यास एक ऐसी भ्रान्ति है जो पुरूष को अपने स्वरूपज्ञान से वंचित 
रखती है और पुरूष, प्रकृति के साथ अपना तादाम्य इस प्रकार स्थापित कर लेता 
है कि जड बुद्धि इत्यादि को अपना स्वरूप समझाने लगता है । अध्यास दोनो 
ही मतो में (सांख्यदर्शन एवं अद्वैतदर्शन) पुरुष के बन्धन में मुख्य भूमिका 
अदा करता है। सांख्यमत में गुण अत्यन्त असत्‌ नहीं हैं। भावरूप नित्य एव 
सत्‌ हैं। यदि प्रकृति असत्‌ हो जाए तो अध्यास सम्भव ही नहीं है। अध्यास 
चेतन में अचेतन और अचेतन प्रकृति में चेतन की प्रतीति रूप भ्रम या श्रान्ति 
है। प्रकृति की सत्ता वास्तविक न हो तो परस्पर अध्यास सम्भव नहीं हो सकता।” 
दोनो को स्वतन्त्र रूप में भिन्‍न-भिन्‍न समझ पाना ही विवेकज्ञान है इसलिए 


प्रपच का (उपादानकरण) कारण प्रकृति अवस्तुरूप नहीं हो सकती।“ 


शॉंकरमत में अध्यास 


शकर के अनुसार - 'अध्यासो नाम अतस्मितदबुद्धि'' अर्थात्‌ अतदु 
में तद बुद्धि अध्यास है। शंकराचार्य के अनुसार सांख्यक्षत्‌ ही अध्यास भ्रम है, 
अविद्यात्मक है। ब्रह्मसूत्र की भूमिका में ही शंकराचार्य अध्यास का स्वरूप इस 


सामसमलाबा! आक७०००५ (मामाावापराााअदी- नोविकरााा+ आश20ज॑मा भरा सका सराफा भामथयातााा० धथाए>2७ एयाशकम समा॥ा8७ पपरेकादाका> भांपभाााा धयदकमाा॥> आह १था0॥॥%-बा+४०००७ जनाक्राता भरता स्‍ााइम्मा भगारशका॥ः चायायाा22० जाना सभा अराशफमा एक “कप पाइप परयााथााा- व्याइअाा0७ सा ७+ धामभाताा0+ 4ेनाा+ समयानाकाी भव १्रथ/मयात्ाफियााक धमायावता० भालाआ2का० भफमय(+भातत शपथ पाता थमरिगदक श्राकाा७५+ पंपेनकाफा स्‍धवाा७७०० भाकयाााक, 


। प्रकृतिवास्तवे च पुरूषस्याध्यास सिद्धि । 
(2/5) सांख्यसूत्र एवं इस पर प्रवचनभाष्य 


2 नाउवस्तुनो वस्तुसिद्धि (सांख्यसूत्र 4/78) 
3 शांकरभाष्य ब्रह्मसूत्र, अध्यास विवेचन 
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प्रकार निरूपित करते हैं - 'स्मृतिरूप परत्र पूर्वदृष्टावईभास अर्थात्‌ ऐसा भास 
या प्रतीति जिसका उत्तरकाल में प्रत्ययान्तर से बाध हो जाए।* अध्यास के इस 
लक्षण में 'परम अवभास ' इतना ही अध्यास का लक्षण है स्मृतिरूप और पूर्व॑दृष्ट 
ये दोनो पद अध्यास के साधक हैं। परत्र अर्थात्‌ अन्य में (अधिष्ठान) स्मृतिरूप 
पूर्वनुभूत वस्तु की अवभास या प्रतीति अध्यास है। अध्यास के लिए वस्तु 
का पूर्वदृष्ट होना ही उपयोगी है उसका सत्‌ होना नहीं, किन्तु आरोप के विषय 
का सत्यत्व आवश्यक है। निरधिष्ठान अध्यास असंभव है।“ परत्र अर्थात्‌ चिदात्मरूप 
अधिष्ठान में यह सम्पूर्ण प्रपंच अध्यस्त है। यह प्रपंच अनादिकाल से बीजांकुखत 
प्रवाह रूप से चला आ रहा है । मिथ्यारूप होने पर भी पूर्व-पूर्व अध्यास जन्य 
संस्कार के अनुभव स्मृतिरूप होकर अन्तःकरण में नूतन अनुभव को उत्पन्न करते 
हैं। अध्यास दो सत्‌ वस्तुओं के मध्य ही हो यह आवश्यक नहीं । जैसे - 
द्विचन्द्रदर्शन में अध्यास दो वस्तुओं के बीच नहीं होता बल्कि अंगुली आदि उपाधि 
के कारण से होता है। जीव अज्ञानवश मायाशक्ति के अधीन होकर ब्रह्मरूप अधिष्ठान 
पर नानारूप प्रपंच का आरोपण कर लेता है । शरीरादि में आत्माभिग्रान, इन्द्रियों 
में आत्माभिम्रान अर्थात्‌ जड में चेतन का भ्रम ओर चेतन के धर्म ज्ञानादि का 
अचेतन में अध्यास होता है । यहां अनात्मतत्त्व, आत्मतत्त्व के सदृश सत्‌ नहीं 
है क्योंकि सत्‌ का बाध आत्मज्ञान से हो जाता है । 


सांख्यमत में अधिष्ठान और आरोप दोनों ही सत्‌ हैं। शुक्ति में प्रतीत 
होने वाला रजत शुक्तिज्ञान से बाधित हो जाता है किन्तु हाटस्थ रजत सत्‌ 
ही है। इसी प्रकार प्रकृति का स्बरूपत बाध नहीं होता क्योकि वह सत्‌ है। 
चेतन के धर्मों का अचेतन में जो भ्रम होता है केवल उसी भ्रान्ति की निवृत्ति 


(वर्मा दायहयाकक ,्रयधातपयाक प्मयवमयाशााक अ््भाक- ;रपकाा समामयाा७ ७५+कम्काक+ पाकमाका >नाहाहक अवानाा8 धरा भायताायहक धयपहआआा। आयाफह/४3+ समा» ५००० एालाा%न। श्राजाक१; जा भा जाशाकाक ध४०आ५मयाक 4४ पा॥॥०ा॥७० भार फायशाइाकाम सााा॥०क- व्यापक वायाकााधा७ पामाकममाक परधताआ८आ७ 2ााा७ा॥ “पू७.2७०+ «+मयायादाह७ १७परमञभा० जया पादुका>र# ४ .००माएाएाइ ९ "कााावान+ तिनकायाक, धा७३+००५ भछमपफरपा ९०७॥णफरः “कव४करकक १०००याका) सासोगप, ९: धायारताकन पमााथभा5७, करा, 


। भागमती, पृ0 44 मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली, 4988 
अवसन्नोष्वमतों वा भास” अवभास 


2 न क्वचिन्निरधिष्ठानोषध्यास (पंचपादिका) पृ0 68 


पट 


शांकर 
होती है। अत यहां कल्पित तादात्म्यसम्बन्ध का ही हान होता है ॥/ अद्वैतमत 


में आत्मज्ञान से प्रकृति एवं तज्जन्य कार्य की सत्यता बाधित हो जाती है। 
सम्पूर्ण प्रपंच ब्रह्म मे उसी प्रकार अधिष्ठित हो जाता है जैसे रज्जुस्थित सर्प, 
रज्जुज्ञान होने के पश्चात्‌ रज्जु के अतिरिक्त कुछ नहीं रह जाता । अविद्या 
के नाश से उसके कार्य अन्त करण आदि का भी ध्वाॉंस तत्काल हो जाता है। 
अध्यास विवेचन से निम्नलिखित निष्कर्ष निकलता है - 


4 अध्यास ही "मम' 'इदं 'आदि अभिमान का कारण है । 

2 अध्यास के समय अज्ञान या अविद्या विद्यमान रहती है । 

3 इसी समय आत्मानात्म धर्मो' का परस्पर अध्यास होता है । 

4 शांकरमत में अनात्मवस्तु की सत्ता वास्तविक न होने पर भी 


अध्यास संभव है । सांख्यमत में प्रकृति की सत्ता है क्योंकि जब 
तक जगत्‌ का मूल कारण वस्तुरूप न हो, तब तक प्रत्यक्ष दिखने 
वाला यह प्रपंचरूप कार्य सिद्ध नहीं हो सकेगा। 


शांकरमत में प्रकृति सतु-असत्‌ विलक्षण है - 

अध्यास के संक्षिप्त विवेचन में अनात्मतत्त्व की चर्चा की गई है। 
किन्तु प्रकृति की सत्ता का स्पष्ट चित्रांकन नहीं हो पाया । अत प्रस्तुत है, 
अद्वैतमत में प्रकृति की सत्ता - अद्वैतवादी प्रकृति को महादभुतानिर्वचनीयरूपा 
कहते है। इसे सत्‌ नहीं माना जा सकता क्‍योंकि सत्‌ का कभी विनाश नही 
होता (ऐसी स्थिति में द्वैतापत्ति होगी))। असत्‌ या अवस्तुरूप मानने पर यह 
शशविषाणवत्‌ कपोलकल्पित हो जाएगी । इसे सदसत्‌ उभयरूप भी नहीं कह 


नरााआमा आमु+म-परशाभ॥ रताटाक2क/-अरकक2०2७५७ा.०कमा[ममान शलाका अधपासयाामात: मीगपडसकस पोटइाए+पताव? यवापरदायाकाए..भा;न्‍ाएथ पभभामया/ाए जाऋातका लाममराक: कीरकरकाार"-सहए+ आफ. :एाटभानक् सरकार कादालपमानदा ेस+आतपनक ११कएटाएंअक पमंजमनदुता अराडकपपक सिपंेराकर+ उदपराअ-एस, 2रेपपाफाका/ फेसहअाक "वंगरकारपपार,.. जरा, स्‍परापान्जपकन गपस्‍ापाउक १९2 जटानन मकनलकय2०3 290९7 ."+पककालइ अपनााकारी' पा्ारभ:2७.सधोस+4पन्‍इा नमेधराअस रा का- .करन:॥अापाल धस्गामरक2-इमरयपधेएत.*पामाउरनक सकएम-+पए; #्रमकशपहाडप:0. शक भाा-६0 'भफ्वमफलपकः मामला. रेयारक, 


हु एवं कार्यस्तत्सिद्धेः (सांख्यसृत्र 2/6) भावे तद्योगेनतत्सिद्धिरभावे तदभावात्‌ 
कुतस्तरां तत्सिद्धि - सांख्यसूत्र 4/80 
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सकते और न ही सदसत्‌ भिन्‍नरूप क्‍योंकि ऐसे किसी भी तत्त्व की प्रतीति 
संसार में नहीं होती।। इसका विचार भिन्न-भिन्न दृष्टियों से किया जाता है- 


। व्यावहारिक दृष्टि - इस दृष्टि से अज्ञानियों को यह सत्‌ प्रतीत होती 
है इसलिए शंकर ने संसारावस्था में इसे सत्‌ माना है । 


5 पारमार्थिक दृष्टि - परमार्थत ब्रह्म ही सत्‌ है। ब्रह्मज्ञान के अनन्तर 
सब कुछ तुच्छ या मिथ्या ही सिद्ध होता है। तत्त्वज्ञान के पश्चात्‌ द्वैत नहीं 
रह जाता इसलिए उस अवस्था में प्रकृति (माया) की सत्यता का निषेध 
पूर्ण नहीं किया जा सकता क्योंकि उसकी प्रतीति संसारावस्था में होती है।” 
ऐसी स्थिति में उसे सदसत्‌ विलक्षण अनिर्वचनीय कहना उचित ही है । 


"अव्यक्तं हि सा माया तत्त्वान्यत्व निरूपणस्य5शक्यत्वात्‌"> 


भामतीकार के अनुसार" 


"अनिर्वाच्यापविद्या" 


"ब्रह्मर्णस्त्वयमविद्याशक्तिर्मायादिशब्दवाच्या न शक्त्या तत्त्वेनान्यत्वेन वा 


निर्वक्तुम"? 

4 सन्‍नाप्यसन्नाप्युभयात्मिका नो 
भिन्‍नाप्यभिन्नाप्युभयात्मिका नो । 
संगाप्यनंगाप्युभयात्मिका नो, 
महाद्भुतानिर्वचनीयरूपा ।। विवेकचूड़ाणि (444) 


एवं भागती - अनिर्वाच्यापविद्या, उपोद्धाता और अव्यक्तं हि सा 
मायातत्त्वान्यत्वनिरूपणध््यष्शक्यत्वात्‌ । ब्र/सू0 शां0 भा0 (4/4/3) 

2 यदि माया असत्‌ हो तो उसकी प्रतीति ही नहीं होनी चाहिए । 

3 ब्र)सू0 शां० भा0 4/4/3 

4 उपोद्धात', परिमल प्रकाशन 4984 


5 भामती, अनुमानाधिकरण 
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विवरणकार प्रकाशात्मा ने अविद्या की अनिर्वचनीयता का समर्थन करते 
हुए कहा है कि जिस प्रकार शुक्ति में प्रतीत होने वाला रजत मिथ्या एव 
अनिवर्चनीय है तथा यह अविद्योपादानक है, उसी प्रकार जगत्‌ भी मभिथ्या 
एवं अनिर्बचनीय है। वार्तिककार इसकी विलक्षणता को ही इसकी विशिष्टिता कहते 
हैं।” पचदशीकार के मत में लौकिक दृष्टि से यह अज्ञान सत्‌ है, युक्ति 
पूर्वक विचार करने पर अनिर्ववचनीय लगता है और आत्मज्ञान हो जाने पर यह 
तुच्छ या निःसार  है। 


'नासंदासीद्विभावत्वान्नोसदासीच्च बाधनात्‌ । 
विद्या दृष्टया श्रुतं तुच्छ तस्य नित्यनिवृत्तित " । 
एव तुच्छानिर्वचनीय च वास्तवी चेत्यसौ त्रिधा । 
ज्ेया माया त्रिभिबेधे श्रौतपौक्तिकलौकिकै "।।“ 


स्वतन्त्र सत्ता से रहित, मिथ्या, तुच्छ वेदान्त प्रतिपादित प्रकृति 
को कोई अभाव रूप न समझ ले, इसलिए वेदान्त दर्शन में इसे भावरूप कहा 
गया है | इसके भावरूप होने में निम्नलिखित प्रमाण है - 


4 यदि यह अभाव रूप होती तो इसकी निवृत्ति का प्रश्न ही न 
उठता । विद्या अथवा ज्ञान से इसकी निवृत्ति देखी जाती है । 


2 कालत्रयानपायित्व इसमें नहीं है इसलिए इसे वस्तुसत्‌ नहीं कहा जा 
सकता।_ दासगुप्त के अनुसार अद्वैतसिद्धि के लिए इसका मिथ्यात्व 

4 बृ0 भा0 वा0 4/4/247, 332, 333, 444, 4470 

#, 6/29, 430 पंचदशी 

3 नप्तदासीद्वि भावत्वान्नोसदासीच्च बाधनात्‌ । 


(6/१29 पंचदशी) 
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प्रतिपादद करना आवश्यक है नहीं तो दो सत्ताएं स्वीकार करनी पड़ेगी।/ इसे 
भावरूप कहने का अभिप्राय है - कि यह अभाव से विलक्षण है। इसकी 
भावरूपता शाश्वत नहीं है क्योंकि जब तक आत्मा का साक्षात्कार नहीं होता, 
तभी तक इसकी भावरूपता है। चूंकि सदसत्‌ किसी भी प्रकार इसका निरूपण 
करना असम्भव है इसलिए वेदान्तसार के कर्त्ता ने इसको 'यात्किचित' कहा है।” 
समस्त प्रपंच के कारण की भावरूपता श्रुति-स्मृति में भी कही गई है। यह समस्त 
प्रपच तमोभूत, अज्ञात, अप्रतर्क्य, अविज्ञेय, सर्वत प्रसुप्त सा था, किन्तु उस 
समय भी वह एक तत्त्व (ब्रह्म) अपनी शक्ति से बिना वायु के श्वास ले रहा 
था।' सृष्टि सूृक्त के इस मन्त्र में जो शक्ति की बात कहीं गयी है अद्ढैत 
वेदान्तमत में यह शक्ति ही प्रकृति शब्द वाच्य है। शक्तिमान्‌ के आधार पर ही 
शक्ति का कथन किया जाता है। दोनों एक दूसरे से भिन्‍न नहीं हैं।” अत 
सृष्टि के पूर्व भी प्रकृति या माया अथवा ब्रह्म की शक्ति का अस्तित्व था किन्तु 
स्वतन्त्र रूप से नहीं । वाच्स्पति मिश्र ने अज्ञान या अविद्या की भावरूपता स्वीकार 
करते हुए यह कहा है - महाप्रलय के समय अन्त करणादि स्वकारणभूत अनादि 
अविद्या में सूक्ष्म रूप से अवस्थित रहते हैं। सृष्टिकाल में पुन उसी प्रकार 
आविर्भूत होते हैं जैसे - वर्षा ऋतु की समाण्ति पर मण्डूक के शरीर मृदभाव 


_अक्मसक६ पच्यामउभापाता- "ापम+घ5ाप पराममाक्न्‍्क' जजातमायलाक सका पका भररायतरथ्णा एकार फॉमापाए.. मधधरेजल बरमनयायापासाल.. रादाायम, -मपादपारामरान चतकानाोत 4आ0+फ१७७४: मताताए:उयत सावाएमि चंरताााोफ परमा/गाफा प्ाककायाअक "हजनपाता फालआवंसपान पााकालभाम5 'ाममभयुडए! सवाातमस उधम जातक "दामपपधसात! पपरककञआ> पलपल पुराना, पाएपायकाडस शसडनहो परामर2फा 2९७२०००-पाहा पाथयमपा+ ४परदया32५ ९*नाममातना फफााकजा;20 "क-+ाड, ऋमकरी पकरमाश>ाक-+ सम कलम: पदारमीमपइ 'पे:६५४०३९७; 'अध्यणकानाश।, पाक2+रटनान "अप कककोक पार बपपरक जआका-# मेदमयामाउतए> कप्मेकाका 


| प्+8007ए ०74 775397 ?77043]70580779, ४०१. 7, 9. 444 


2 वेदान्तसार 

3 अनीदवातं॑ स्वधया तदेक॑ (40/429/2) ऋक्‌ सृक्‍त संग्रह 
वैदिक संशोधन मण्डल, पूना 

3 शक्तिकार्य तू नैवास्ति द्वितीयं शक्यते कथम्‌। पंचदशी - 2/53 
संस्कृति संस्थान, बरेली, द्वितीय संस्करण 
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को प्राप्त होकर जहाँ-ल्वाँ पड़े रहते है। वर्षा होने पर पुन विकसित होते हैं 
या जैसे कूर्म के देह में निलीन अंग उससे निसृत होते हैं।” वेदकल्पतरूकार 
ने कहा है कि वाचस्पति को अविद्या की भावरूपता स्पष्ट रूप से मान्य है।£ 
अविद्या को वे भ्रम या भ्रम के संस्कार से सर्वथा भिन्‍न मानते हैं। विवरणकार 
ने अज्ञान की भावरूपता प्रत्यक्षादि प्रमाणों से सिद्ध की है। मैं अज्ञ हूँ, मैं अपने 
को और दूसरे को नहीं जानता" इस प्रत्यक्ष प्रतीति से अज्ञान की भावरूपता 
सिद्ध होती है।* 


सुरेश्वराचाय कहते हैं प्रमाणों से ज्ञात न होना ही इसकी विलक्षणता 
है।? अविद्या को प्रमाण द्वारा जानने का प्रयत्न करना उसी प्रकार व्यर्थ है जैसे 
दीपक से गुफा के अन्तर्वर्ती घोर अन्धकार को देखने के लिए प्रयास करना 
है। दीपक की ज्योति अन्धकार को नष्ट कर देगी, दिखलायेगी नहीं, वैसे ही 
अविद्या, प्रमाण को प्रकाशित करने के बजाए उसे नष्ट कर देगी।? माया या 
प्रकृति को भावरूप मानना इसलिए आवश्यक है - (३) यह ज्ञान द्वारा निवर्त्य 
है। (2) जगद्‌ भ्रम की व्याख्या बिना (भावरूप) प्रकृति के सम्भव नहीं है। 
यदि इसे भावरूप न मानें तो यह शशविषाणवत्‌ असत्‌ हो जाएगी फिर जगत की 
रचना निर्गुण ब्रह्म अकेले नहीं कर सकता। 


कस २७२8४०९०७८॥ अयाामपपप “प्ाहाकमकाए० ५०अतावापम "राम, पढ्ा3)मरन, १४:#०णा॥ पाल्‍म्रयाइक 7माइतनराया साइाएपक458 पमन्यययएा वर्टाकन2७4६ अामाममक४, :४2०>कऋ७०क >धमन्‍ानाक रक्त ारल्ीजेनाभ। १७-राम८ादा4 १६७5-3०ाए-कः '/वरयायकावशकात' प्ाााउरह+ "पोशाक गरदआ5रकाय॒ा५ १(#मा5-+२ा अमय/ेनकं+ पाएप्रापमकका, अमन *करकालल 'आमअलकमाय8, वाजमनकापफनमन मय वजाआ+आ-न कामारभनयका 'मकतरटाउरए: )४-फमाऋदभा भयानक, असरननकााका गा: १०->राका "ाथरमदामाा,. काका +०कतमाह3 "भर +पापा.टमरा:. स्‍कारपमकाम० “प्लस. 30. पाजनतक्षाऋ ५५अातजकलक,. 


। 4/3/30 
2 भावरूपामताउविद्या स्फुट्ट वाचस्पतेरिह 
अमलानन्द कृत वेदकल्पतरू, 4/3/30 
3 'प्रत्यक्षतावत्‌ अहमज्ञ मामनन्‍्य च न जानामि इत्यपरोक्षावभासदर्शनात' 
पंचपादिका का विवरण, पृ0 74 
4  तस्मात्साक्ष्यनुभूत॑ यदज्ञानं भावरूपक॑ “बृहदारण्यकभाष्यवार्तिकसार, पृ0 503 
5 अत. प्रमाणतो5शक्याषविद्यापस्येति निरीक्षतुं कीदृशी कुतो वाइसावनुभूते कस्मत 
6 तै0 भा0 वा0, 


२/॥ग7० 
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इसके अस्तित्व के विषय में अनुभव इस प्रकार है - "मैं अज्ञानी 
हूँ" और श्रुति भी प्रमाण है - "उन ब्रह्मवेत्ताओं ने ध्यान-योग द्वारा सत्त्वादि 
गुणों से आलिंगित परमात्मदेव की आत्मभूता मायाशक्ति” का साक्षात्कार किया। 


सी डी शर्मा के अनुसार - 


"४0१६ ३48 8'आश्प्गग्रापय 7084049796९., 70७ 45 ० 0934]6ठ6 (08404 ४6 
ल्‍77 0736४ ४७० शाएव8573286 एं)]6७ 2८20: 2४८ 78 700: 76९८७. / 


0९०४८३ ७९. "* 


सांख्यमत में प्रकृति सत्‌ एवं भावरूप है - 


सांख्य का आक्षेप यह है कि जगत्‌ का मूल कारण वस्तु रूप होना 
चाहिए। वे अवस्तु और अभाव एवं वस्तु और भाव को समानार्थी मानते हैं।“ 
शांकर अद्गैत की सांख्य से यही भिन्‍नता है। सांख्यानुसार/ कारण का सत्‌ होना 
आवश्यक है - क्योंकि कार्य, कारण की अभिव्यक्त अवस्था है और कारण, 
कार्य की सूक्ष्म अवस्था है। प्रलयकाल में जब यह कार्य दृश्यमान नहीं होता, 
तब अपने कारण में सृक्ष्मतया स्थित रहता है। यह कारण शुद्ध चेतन तत्त्व तो 
हो नहीं सकता क्योंकि चेतन तत्त्व निर्गुण, निष्क्रिय, निर्विकार एवं कूटस्थ है। 
त्रिगुणात्मक (सुख, दु'ख, मोहात्मक) जग्रतू के कारण को स्वतन्त्र एवं भावरूप 


मानना आवश्यक है।” यह कारण अतीन्द्रिय है? इसलिए महान्‌ योगी पुरूष को 


4 वेदान्तसार, पृ0 74, पीयूष प्रकाशन इलाहाबाद 4983 
25 2 (0४77070००३ 8प८एछ७ए७ए 0< 7एशठा बा ?ए73708580०077709, [25274 
3 अवस्तुनोषभावान वस्तुसिद्धि, (4/78) सौं0 प्र) भा0 एवं भावे कारण्स्य 


सद्रूपत्वे इत्यादि (4/80) वही । 
4 सांख्यसूत्र ।/74 एवं 75 


5 सूक्ष्म अव्यक्त तत्त्व परमाणु आदियत्‌ सुक्ष्म नहीं है क्योंकि यह सम्पूर्ण 
जगत में व्याप्त है। दैशिक-कालिक अवयव का न होना ही सृक्ष्मता 
का साधक है। 
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ही इसका प्रत्यक्ष होता है। योगी पुरूष बुद्धि के माध्यम से महदादि विकारों एव 
अव्यक्त प्रकृति का पूर्णरूपेण साक्षात्कार करता है और पुरूष एवं अव्यक्त में 
विवेक करता है।* अभिप्राय यह है कि सूक्ष्मतम अव्यक्त तत्त्व वस्तुत अस्तित्व 
रखता है तभो तो योगी को उसका साक्षात्कार होता है । श्रुति ,स्मृति एवं पुराणों 
में जगत्कारण के रूप में प्रकृति की चर्चा की गई है - 


"अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णां । 


बही प्रजा सृजमानां सरूपा |।“ 
प्रकृतिं पुरुष चैव विद्वयनादि उभावषि। 
विकारंश्च गुणांश्चैव, विद्धि प्रकृति सम्भवान्‌।।> 


महाभारत मे कहा गया है सर्ग और प्रलय धर्म वाला अव्यक्त ही अविद्या 
है। समस्त विकार प्राकृतिक हैं।” सत्त्वरजसु7तमस्‌ ये तीनों गुण कारणभूत 
प्रकृति से उत्पन्न होकर देवता, मनुष्यादि समस्त भूतों में समान रूप से निवास 
करते है।? कारण के भावरूप रहने पर ही उससे सम्बद्र सद्रूप प्रपंच की सिद्धि 
हो सकती है क्योंकि अभाव से, सद्गूप प्रतीत होने वाले जगत का सम्बन्ध असम्भव 
हो जाएगा।? 


भाग वाबकका७ उधममपकक' १ाामाा७ वरयाा--पपपरााकान 2 भवकाका भारेदाल अाकेमाक पाक, पका पेशााममाक धमाका “ोमिकरशाान धााथ०%+ पाक प+जकराात ध्मशदाा) भापोपनडक सवा भरा अमाा१ पदक ९४७७७४५४ (करना ९॥७००७० धराल्‍पका /९६४४आाव७ आधाा»॥७"शिकााआ ाध७ा१०भ७ शाप २७७७३७७७..>+क४+क१७७ २१+००पक ॥कमउमम "कमा मकर, धमराकगए..पाम्यावााा७7' #पकमपा॥ता सार वाफरक..ध्यादाक सभा ०-भाफुमा। फविधादाकत+ ७७ाप९४थक स्‍वााथय।॥५+ ,्राकागए-8 अंक. 4>पकरक७ 


। सां? का0 44 पर तत्त्वकौमुदी । 

2 श्वेताश्वतरो0 4/5, 4/9 

3 गीता 43/49 

4 42/307/2, 42/238/4 

5 सांख्य में सत्त्व, रजस व तमस्‌ ये तीनों गुण प्रकृति रूप ही कहे गए 


हैं किन्तु यहां पर इन्हें प्रकृति से उत्पन्न कहा गया है। यदि हम 
गुणों का अर्थ महदादि विकार करें तो यह असंगति दूर हो सकती 


है। 


6 सा0 सूत्र (4/80) 


(2९) 


सांख्यमत में असत्‌ का अर्थ 


सांख्यशास्त्रीय ग्रन्थ में यदा-कदा प्रकृति को असत्‌ कहा गया हैं - 
'परिणामित्वेग हि. पुरूषापेक्षया प्रकृतिरसतीति' यहां असत्‌ का अर्थ वेदान्त के 
समान नहीं है। बृहन्नारदीय एवं सौर वाक्यों को उद्धृत करते हुए विज्ञानभिन्षु 
कहते हैं कि इन वाक्यों में माया को जो सदसद्‌ से विलक्षण, सनातनी मिथ्या 
कहा गया है।” उसका अर्थ है श्रुति वाक्यों से सिद्ध माया पुरूषवत्‌ कूट्स्थ सत्‌ 
नहीं है क्योंकि विकारों से प्रतिक्षण उसका परिवर्तन होता रहता है। सृष्टि काल 
में परिणमननशील तो है ही प्रलयकाल में भी नित्य परिवर्तनशील है। सृष्टि में 
सदृश और प्रलय में विसदृश परिणाम होते रहते हैं - 'विकार जननी मायामष्टरूपामजा 
ध्रुवाम' अविद्या की कूटस्थ-नित्य रूप पारभार्थिक सत्ता न होने पर भी घटादिवत्‌ 
इसकी वास्तविक सत्ता है।” जड तत्त्व का असत्त्व सांख्य में यदि कहीं कहा 


गया है तो वह विकारत्वेन ही कहा गया है कारणत्वेन नहीं। विकार ही असत्त्व 
का द्योतक है - 


'प्रकृत्यादिरसत्‌ सर्वे जडार्थोषब्धौ तरंगवत्‌'।> 


महाभारत में कहा गया है सृष्टि-प्रलय प्रकृति से ही होते हैं इसलिए कारणत्वेन 
इसे अक्षर एवं विकारत्वेन इसे क्षर कहते हैं।? 


न्‍लकरममककले शपमममपपलभा. ऋषनापदााभए दापाए-पपाक भरासमाजाथभ आधापरा॥ा॥ उपयाद्ाडाकाा 2०. एककालहराइफः +व5रीद्यधाक पंकनारा्:ढा साजरंाकाजड+ <१७:२४माज भव शापकान- १स+रमाथ2स# १.तसमप-4+पम, फााललााआ! ॥४परइलासम-8, "रा; "ोपसरकंपत७ अमर शयाप्रपायां, श्रपाामकाए: तप धाम फअम+ फरमसमसअन+ रजसह#रंमा+ उाछााधाडम. संदाशा- पाया चपरपकानाएः *कास्माापरका :%0#॥22ाजा: 3, अ+-१28 मारा. 'पनिधमररजण “मलरपामारूय 'डर८का+ स५७ मकर जरा) पॉक्ा८॥ मजा (नम दुराआ पता 'परापममपरक जज ;#मामक कन्‍प०३४लड़र: पीना "पाक नका+ +9रारभममशप'. फरमामायकल 


] सा0 प्र) भा0 (॥/68) 

2 नासद्रुपा न सदूपा माया नैवोभयात्मिका। सदसद्भ्यामनिर्वच्या मिथ्याभूत 
सनातनी (सौर वाक्य 44/29) इसी प्रकार बृहन्नारदीय वाक्य भी है। 

3 चूलिको0 - 3 


नापि परमार्थसतीभवति । अर्थक्रियाकारित्वेन शशश्रृंग विलक्षणत्वात्‌ नाइपि 
(सां? प्र0 भा0 4/26) 


4 सां0 प्र0 भा0 (4/22) 
5 सांख्यसार ,उत्तर भाग 2/7/8 


6 महा0 42/295/42, 42/295/43 
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प्रकृति और गुणत्रय 


जगत्‌ के समस्त विषय सुख-दु ख-मोहात्मक है क्योंकि इनका कारण 
प्रकृति त्रिगुणात्मिका है - त्रिगुणमविवेकाः त्रिगुण का स्वरूप एवं लक्षण इस प्रकार 
है - 


प्रीत्यप्रोतिविषादात्मका प्रकाशप्रवृत्ति नियमार्था । 


अन्योषन्याभिभवाश्रय जननभिथुनवृत्तयश्च गुणा ।॥“ 


योगसूत्रकार के अनुसार - 


"प्रकाशक्रियास्थितिशीलं भूतेन्द्रियात्मक॑ भोगापवर्गार्थ दृश्यम्‌"“ 
प्रकाशशीलंसत्त्व । क्रियाशीलं रज । स्थितिशीलं तम इति।* 


अर्थात्‌ सत्त्वादिगुणत्रयथ. क्रमशः सुख-दु ख-मोहात्मक हैं। इनके कार्य 
है - प्रकाशन, प्रवर्तन तथा नियमन करना । ये गुण परस्पर एक दूसरे के 
अभिभावक हैं। जैसे - सत्त्व, रजस और तमस्‌ को अभिभूत करके अपनी 
शान्तवृत्ति को प्राप्त करता है। वैसे ही रजसू, सत्त्व और तमस्‌ को अभिभूत 
करके अपनी दु खात्मिकावृत्ति को एवं तमस्‌, सत्त्व और रजस को दबाकर 
अपनी मोह या विषादात्मक वृत्ति को प्राप्त करता है। तीनों ही एक दूसरे के 
आश्रय” बनने वाले हैं अर्थात्‌ एक दूसरे के कार्य में सहायक बनते है। तीनों 
गुण परस्पर एक दूसरे की सहायता की अपेक्षा करते हुए परिणाम उत्पन्न करते 
रहते है। परिणाम चाहे-सरूप हो या विरूप अर्थात्‌ प्रलयकालीन या सृष्टिकालीन 


बप्रद4पा पडमयापाबम व्पनानक७र पापपारममम बयसकदाएा+ कप दाम परीटकमायाबा हमार: गायदातमपनद+ >र्वरवक+ ध्ााममममा+ सपकपदणडान अननसइफावक 'सरदानआकंश गकनचत्माहफा' पाक ँररक:३« ;दकमडथा॥ पानमन्‍नडस;श परऋकाथआ2 समननमासदाए+ भरफ््कप- असरकअत्मप्म 'ेपापा८-+ पाना १प2जधपाहन न्ायाम्सामहप थार १७9कमांस भममंत-८॥+ मानक" “पपलमबन्‍ा भालशजााछान +0फकरबाफा। समर माय 'ोरजजा+-रकम पमाजमकान. रूम: “नाप +म पर वरर्ारआ2&क. .गरदाउाधवक, €८ा+४फ३- ५ .याभालपपकट0 -हाभ८ रमन प्ममनााएस भरमार रमन मक्का, .कारननइंयल 


;! सांख्यकारिका - 44 

2 सांख्यकारिका -42 

3 योगसृत्र - 4/48 

4 योगसृत्र - /8 पर व्यासभाष्य 


5 आश्रय का तात्पर्य है - सहकारी बनना । सांख्यतत्त्वकौमुदी 42वीं कारिका। 
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परिणाम हो यह गुणत्रय की कार्यकारिता का परिणाम है। सत्त्वगुण हल्का 
और प्रकाशकारी माना गया है। रजस प्रवृत्तिशील चंचल और उत्तेजक है। तमस्‌ 
भारी अतएव अवरोधक (नियामक) माना गया है। सत्त्व और तमसु स्वयं प्रवृत्तिशील 
न होने के कारण अपने प्रकाशन और नियमन आदि कार्यों में रजस्‌ की सहायता 
लेते हैं। गुणत्रय एक दूसरे से अत्यन्त विरोधी स्वभाव वाले होते हुए भी परस्पर 
मिलकर ही कोई कार्य सिद्ध करते हैं। प्रकृति त्रिगुणात्मक है। अत इससे उत्पन्न 
होने वाले कार्य भी त्रिगुणात्मक होते हैं । छान्दोग्योपनिषद्‌ मे कहा गया है 
यदग्ने रोहितं रूप॑ तेजसस्तदरूपं यच्छुक्लं॑ तदपां यत्कृष्णं तदन्‍नस्य एवं शवेताश्वतरो0 
में भी गुणत्रय को प्रकृति स्वरूप कहा गया है - "अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णां , 
बही प्रजा सृजमानां सरूपां"“। त्रिगुणात्मक कहने से गुण और गुणी में अभेद 
का बोध होता है। गीता में माया को गुणमयी कहा गयाहै - "दैवी ह्येषा गुणमयी 
मम माया दुरत्यया""। सांख्यवत॒ शांकरअद्वगैत में भी प्रकृति त्रिगुणात्मिका स्वीकार 
की गई है - अज्ञानं तु सदसदृभ्यामनिर्वचनीयं त्रिगुणात्मकं।” वस्तुवादी प्रवृत्ति 
के कारण सांख्य में गुणों के स्वरूप के ऊपर अधिक चर्चा हुई है जबकि शांकर 
अद्दैत में इस विषय पर विस्तृत-विवेचन नहीं हुआ है। गुणों के सम्बन्ध में जो 
विचार सांख्य के हैं, वही शांकर अद्बैत दर्शन में भी स्वीकृत हैं। अद्दैत दर्शन 
के मूलख्नोत उपनिषद्‌ एवं गीता में प्रकृति की गुणरूपता का निरूपण किया गया 
है। गुणों के विषय में एक महत्त्वपूर्ण तथ्य यह है कि गुण प्रकृति स्वरूप ही 
है, प्रकृति से भिन्‍न नहीं हैं। गुणत्रय न तो प्रकृति के धर्म हैं, न अवयव 


। 6/4/4 छान्दो0 

9 एवेता0 4/5 

3 गीता - 7//4 

4 वेदान्तसार , पृ०0 74, पीयूष प्रकाशन, इलाहाबाद 4983 
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बल्कि ये गुण ही प्रकृति हैं। सांख्यसृत्रकार के अनुसार - "सत्त्वरजसृतमसां 
साम्यावस्था प्रकृति ” विज्ञानभिक्षु ने साम्यावस्था का अर्थ अकार्यावसस्‍था किया है - 
"अकार्यावस्थोपलक्षितं गुणसामान्य प्रकृतिरित्यर्थ ""। तत्त्वकौमुदीकार ने "सत्त्वरजस्तमसां 
साम्यावस्था सा अविकृति प्रकृति" अर्थ किया है।“ गौडपादभाष्य में इस प्रकार 
कहा गया है - सत्त्वरजसूृतमसां साम्यावस्था प्रधानं। महाभारत, गीता और 
पुराणों में यत्र-तत्र गुणों को प्रकृतिजन्य कहा गया है । वहां प्रकृति के 
कार्य या विकार रूप अर्थ समझना चाहिए क्‍योंकि गुण प्रकृतिस्वरूप ही हैं, पृथक 
नहीं है।* 


सांख्यमत में सत्त्वादित्रय द्रव्य हैं - गुणों के विषय में यह ज्ञातव्य 
है कि ये सत्त्वादित्रय द्रव्य हैं यद्यपि ये 'गुण' शब्द से अभिहित किए गए हैं। 
इन्हें गुण इसलिए कहा गया है क्योंकि ये पुरूष के बन्ध-मोक्ष के लिए उपकरण 
बनते हैं।” गुण इति परार्था' अर्थात्‌ गुण परार्थ युरूष. के प्रयोजन भोग एवं 
अपवर्ग को सिद्ध करने वाले होते हैं इसलिए इन्हें गुण कहा जाता है। इन्हें 
गुण कहने का एक कारण और है - ये पुरूपरूप पशु को अपने महदादि कार्यों 
से रज्जुबत्‌ू बॉधते भी हैं।? प्रकृति नामक कोई अलग से द्रव्य नहीं है जिसमें 


"राम सा 3५९७७७७७ वमययाहक 'नि॥र2भाआ आधथयाशका० पशा्रतता॥ अयाकाा७ पता जयदराकारकान सावााााा आााक॥३ धधरवदंडा# आधंगकान॥ आधाधाम/७ अाममा॥0 पाकअका ाममनायाा+ 2090३ २५॥७ममवा+ भाता/22 आर््राकाक चा++केफि: पापा पेक2 पाया भा2उ आम स्‍भभाााक जहा» सावकरकशा७ जधथ॥भा20 धाा॥१क! जार सात, ३3७० शुम्फरम मम» आशमा७0७७ #॥३00७७७ परी प्ााथक पा्रा)४३७ ७8) ९५७३०३७०५० धड़कन; ७७०७५/कमा प्रयाथत७2ा७- पका २७००, ॥रा०;००ककन वाला, 


4 सांख्यप्रवचनभाष्य 4/54 
2 सांख्यतत्त्वकौमुदी - 46 
3 सांख्यकारिका - 46, भारती विद्या प्रकाशन - 4964 


गुणों की वैषम्यावस्था गुणों की कार्यावसस्‍था है। महदादि में प्रकृति के 
लक्षणों की अतिव्याप्ति न हो जाए इसलिए साम्यावस्था से उपलक्षित 
गुणत्रय को प्रकृति कहा गया है। 


4 महाभारत 42/30/3, 42/302/7, सांख्यप्रवचन भाष्य 4/64 
गीता - 4/5-43, भागवतपुराण - 44/24/54 इत्यादि 

5 सांख्यप्रवचन भाष्य - 4/64 

6 गुणा पुरूषस्य रज्जविव इत्यर्थ' 495 पृष्ठ, भास्वती टीका 


उत्धुत पात्ल्‍्जतयीशदशेनस , ४० २२० 
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ये गुण रहते हैं - "सत्त्वादीनि द्रव्याणि न तानि द्रव्याशत्रया गुणा. तेभ्योव्यतिरिक्तस्य 
गुणितोष्भावादिति वेदितव्यमिति"“। गुणों या प्रकृति के द्रव्य होने में निम्नलिखित 
तके फ्रस्तुत हैं - 


4 वैशेषिकशास्त्र में मान्य गुणों से ये भिन्‍न हैं क्‍योंकि ये संयोग - 
विभागशील हैं। संयोगादि द्रव्य में ही सम्भव है गुण में नहीं।” योगसूत्र (2/48) 
के व्यासभाष्य में दृश्य के स्वरूप का निरूपण करते हुए इन्हें 'संयोगविभागधर्माण ' 
कहा गया है। 


2 सत्त्वादिगुणत्रय लघुत्वादि धर्मों से युक्त हैं अत ये धर्मी हुए। धर्मी 
द्रव्य ही हो सकता है, गुण नहीं । 


3 योगसूत्र (३/४3) में चित्त के जो अवस्था, धर्म और लक्षण परिणाम 
कहे गए हैं उनका आश्रयभूत धर्मी प्रकृति है। महाभारत में प्रयुक्त सत्त्वादित्रय 
प्रायः द्रव्य रूप ही कहे गए हैं।” महाकाव्य में यह कहा गया है कि प्रकृति 
स्वभावत ही गुणवती है। प्रधान के गुणत्रय समस्त जगत में व्याप्त हैं।” महाभारत 
के इस वाक्य से यह सिद्ध होता है कि गुण और प्रकृति भिन्‍न-भिन्‍न नहीं हैं। 


५७४७४४७७४७४७७७४/४७७७७४७७७७४े७॑॑ए७छ|४/॑ंछए रन ७७७७७ ०७ आओ ७ था ७७४७७४४७७७७७७७७७७७ ७“ ० बा अंग जा बीमा कं बा बंगाली आअ आराम अब आम अमल रअ री मरा बं व सर बं गंगा जबाब अलग कल नल 


4 योगवार्तिक - पृष्ठ 494 'बराइ नी धृत पातंजलयोगदर्शमम्‌ू - पृ0 220 
चौखम्बा सुरभारती प्रकाशन, वाराणसी , 988 

2 'सत्त्वादीनि द्रव्याणि न वैशेषिका गुणा' संयोगविभागवत्त्वात्‌” सांख्यप्रवचन 
भाष्य (4/64) एवं द्रव्यत्व चैषां संयोगविभागादिमत्तया उपादानकरणत्वे 
सिम । सांख्यतत्त्वयाथार्थ्यीपनम्‌ - पृ0 34, सांख्यसंग्रह, 


चौ0 सं0 सी0 4969 


3 महाभारत और पुराणों में सांख्यदर्शन, पृ0 229 
एवं महाभारत 42/304/3, 4, 44, 45 


4 42/303/3, 42/302/4 


४०8 


भागवतपुराण-५ (44/25) एवं ब्रह्मपुराण में भी गुणत्रय द्रव्यरूप में ही प्रयुक्त 
है।” सांख्यकारिका, सांख्यसून्न, तत्त्वसमास आदि के सभी टीकाकार प्राय 
यह मानते हैं कि गुण द्रव्य रूप हैं। जगत्‌ त्रिगुण है इस कथन से द्रव्य ही विवक्षित 
है। अत वाचस्पतिमिश्रादि ने इस पर विशेष विचार नहीं किया है।“ 


शांकरमत में प्रकृति द्रव्यछप नहीं है - शांकरमत में आत्मा से भिन्‍न 
कोई अन्य तत्त्व नहीं है। श्रुति नानात्व का निषेध करती है। ब्रह्म को सृष्टि 
के लिए अपने से भिन्‍न किसी भी तत्त्व की आवश्यकता नहीं पड़ती । वह मकड़ी 
के समान अभिन्‍ननिमित्तोपादान कारण है। ब्रह्म अपनी मायाशक्ति के कारण जगत्‌ 
का उपादानकरण बनता है।” उसकी मायाशक्ति तत्त्व या अन्यत्व रूप से निरूपित 
नहीं की जा सकती है।” जब उसकी तत्त्वरूप से प्रतिष्ठा ही नहीं है तब उसे 
धर्मी या द्रव्य नहीं कहा जा सकता है। ब्रह्म निर्गुणवनिर्धमक है, उसे द्रव्यरूप 
कहने का प्रशन ही नहीं उठता। शक्ति का अस्तित्व शक्तिमान के अधीन होता 
है। ब्रत्म की सत्ता तो शक्ति के बिना भी है किन्तु शक्ति ब्रत्मतिरिकत कुछ भी 
नहीं है। परब्रतह्म विचित्रशक्तियुक्त है, इस विषय में श्रुति प्रमाण 


धथा७॥७७ ०कााम्याक» गपाश्काआ७ ७माभा#" अयाकाद+ भथ%्ाा22॥ समपदामप३+ सहाार+2॥० शरहमयवातक पका्मपादा» भायााा0॥७ धायाया अफयााइ७ सम्मान पााराााक ध्यादयप्ाहक' ज७३७ााक २९७७७ पारा पाना वाहक भानामााक थ0009६७७ धय्रदादा७0' फाशायाा७७ यातायात भायदाकएल पाथााा॥ स्ावका+2 ३७ समममयाया+ ध्याद४प७.0 (मा 0कायाफ भरा पारा भमाादाएक भरा थ०ा0७७ा७ पापाभा९ वध अन्‍य समागापाभा, धरधधकादाक अत पदााकमवा ॥0.790/0 सयवाककन) १०७७ााानक+ र७2७ा४००४७ १रहारभााक ॥ममामाकि, 


4 महाभारत एवं पुराणों में सांख्यदर्शन, पृ0 229, दिल्ली, 4972 
2 239/3, 4, 44, 45 मनसुखराय मोर प्रकाशन, कलकत्ता 
3 महाभारत और पुराणों में सांख्यदर्शन, पृ0 229 

4 यथोर्णनाभि सृजते गृहते च, यथा पृथिव्यामोषधय. सम्भवन्ति । 


यथा सत ॒पुरूषात्केशलोमानि यथाक्षरात्सम्भवतीह विश्वम्‌ ।। 
( मुण्डको0 4/4/6) 


5 ब्रत्मणस्तित्वयमविद्याशक्तिर्मायादिशब्द वाच्या 
न शतक्त्या तत्त्वेनान्यत्वेन वा निर्वक्तुम । 
(भागती 4/4/3) 
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है।* श्रुति करणरहित ब्रह्म में सर्काक्ति का योग दिखलाती है - "अपाणिपादों 
जवनो गृहीता पश्यत्यचक्षु' स श्रृणोत्यकर्ण:" (श्वेताश्व0 3/9)। ब्रह्म की शक्ति, 
ब्रह्म से भिन्‍न स्वतन्त्र नहीं है। अतः छसे द्रव्यरूप नहीं कहा जा सकता। 


शांकरमत में प्रकृति या माया को उपाधि भी कहा गया है। उपाधिनिमित्तक 
धर्म वस्तु का वास्तविक धर्म नहीं होता है। इसलिए नानात्व वस्तुत सत्‌ नहीं 
है। श्री केशवमिश्र ने अपने तर्कभाषा में प्रयोजक को उपाधि कहा है।“ वाचस्पत्यम्‌ 
में कहा गयाहै - जब वस्तु अपने स्कप से भिन्‍न रूप में प्रकाशित हो तो भिन्‍न 
रूप में प्रकाशित होने का प्रयोजक ही उपाधि कहलाता है। जिस प्रकार रज्जु 
से भिन्‍न रूप में प्रकाशित होने का प्रोजक रज्जु विषयक अज्ञान है उसी प्रकार 
जब सच्चिदानन्द ब्रह्म, जीव या जात रूप में प्रकाशित होता है, तो उसका 
प्रयोजक मायारूप उपाधि है।” उपाधि तत्त्व रूप नहीं हो सकती। ब्रह्मसाक्षात्कार 
करने वाले तत्त्वज्ञानियों ने इसे तुच्छ, मिथ्या और सारहीन कहा है।” अतः 
प्रकृति या माया की कल्पना चाहे शक्तिरुप में करे या उपाधि रूप में यह तत्त्वत 


सर्वकामा' सर्वगन्ध: सर्वरस: ([छा0 3/॥4/4) , 
सत्यकाम सत्यसंकल्पा. (छा0 8/7/4) 
“एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गाग सूर्यचन्द्रमसौ विधृतौ तिष्ठत ' 
(बृहदारण्यको0 3/8/9) 

2 प्रयोजकश्च उपाधि* इत्युच्यते । 

3 अन्यथा स्थितस्य वस्तुनोउन्यथाप्रकाशनरूपे । 
वेदान्तसार , पृ0 77, पीयूष प्रकाशन, तृतीय संस्करण, इलाहाबाद 

4 उपाधियों से आवृत्त होने के कारण हम इसे जान नहीं पाते । 

कठोप0 पर शां? भा0 2/2/4, प्रतिबन्ध या उपाधि की 

कल्पना ब्र0 सृ0 शां0 भा0 में - 4/3/7, 4/2/6, 4/3३/44-48, 
4/2/व8-42, ॥/44/22, 2/॥/7, ३/2/34, ३/2/8 
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प्रतिष्ठित न होने कारण द्रव्य रूप नहीं है। वस्तुत गुणों के विषय मे प्रारम्भिक 
विचार बताना कठिन है। दासगुप्त का मत है कि प्रारम्भ में गुण का तात्पय 
विशेषता था। बहुत सम्भव है कि जैसे-जैसे सांख्य अधिक व्यवस्थित होता गया 
गुणों को द्रव्य के रूप में माना जाने लगा। इस मान्यता से कोई विरोध भी नहीं 
उत्पन्न हुआ । शांकर अद्ठैत मत में माया का स्वरूप सांख्यमत से विपरीत 
निरूपण करते हुए सर्वत्र यह ध्यान रखा गया है कि इसे वस्तु रूप न समझ लिया 
और न ही शशश्रृंगगत असत्‌ माना जाए। जो वस्तु रूप नहीं है वह द्रव्यरूप भी 
नहीं हो सकता। सांख्य द्वारा प्रतिपादित त्रिगुण के स्वरूप को लेकर शांकर अद्ठैत 
मे कोद असहमति नहीं है। माया त्रिगुणात्मिका है यह उन्हें भी मान्य है। 


प्रकृति का अनादित्त्व 


'प्रकृति की सत्ता' शीर्षक के अन्तर्गत यह चर्चा की गई है कि 
जगत्‌ चाहे यथार्थ हो या भ्रम इसका कोई न कोई कारण अवश्य होना चाहिए 
और वह है - प्रकृति। सांख्यमत में स्वतन्त्र रूप से सत्तावान और अद्दैतमत 
में ब्रह्माश्नित प्रकृति। प्रकृति के उद्भव या उत्पत्ति के सम्बन्ध में अनेक प्रश्न 
उठते हैं - यथा सृष्टि का प्रारम्भ कब से हुआ ? प्रकृति की उत्पत्ति 
कब से हुई ? नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वरूप जीव माया के वशीभूत कब से हो 
गए ? क्‍या जगदुपादान का भी कोई कारण है ? ये ऐसे प्रश्न है जिनका उत्तर 
केवल यही है कि सृष्टि प्रवाह अनादि है। गीता में श्रीकृष्ण कहते है कि 
संसारवृक्ष का जैसा स्वरूप शास्त्रों में वर्णित है वैसा यहां विचार करने पर नहीं 


७७७४४७ए७रऔी॥/७७७७७४४७७७/ ऋण" रण ७४४०० ७४ ७७४४४ ७७४७ री ७७७७ ७७ ०॑ जार आरा आल शाप गिलास कमल के अत अल अमल ली मल दी मी मन मर मम आज करन मी नी. कल करन 


॥| योग एश ए फिलॉसफि एण्ड रीलिजन, डा0 एस एन दास गुप्त कृत 


चरक ने प्रकृति को द्रव्यरूप में नहीं माना है विशेषता या गुण माना 
है। यदि चरक वर्णित सांख्य, शास्त्रीय सांख्य से पहले का है तो 
प्रारम्भिक सांख्य गुणों को द्रव्यरूप नहीं मानता था । 
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उपलब्ध होता क्योंकि न इसका आदि है न अन्त, न अच्छी प्रकार से स्थिति 
है।” महाभारत और पुराणों में जगत्‌ के कारण को अलिंग एवं अनादि कहा 
गया है।“ गीता में श्रीकृष्ण प्रकृति पुरूष दोनों को अनादि कहते है।> ऋग्वेद 
के नासदीयसूक्‍त में कहा गया है कि यह विषय मनुष्यों के लिए ही नहीं 
देवताओं के लिए भी दुर्ज्ेय है। देव इस सृष्टि के पश्चात्‌ हुए। अत' सृष्टि 
के उद्गम के विषय में कौन जान सकता है? देशकालादि की उद्भावना सृष्टि 
के पश्चात्‌ हुई इसलिए सृष्टि का प्रारम्भ मनुष्यों के लिए एक रहस्य ही है। 
जब वेदों के लिए भी यह विषय अग्रम्य है तो इसका उत्तर इतना ही दिया जा 
सकता है कि यह जगत बीजांकुरवत्‌ु अनादि है।? सांख्य एवं अद्दैतमत दोनों ही 
प्रकृति को अनादि मानते हैं किन्तु श्री लोकमान्य तिलक के अनुसार दोनों में 
अन्तर यह है कि जैसा सांख्यवादी कहते है उस प्रकार का अनादित्त्व अद्दैतमत 
में मान्य नहीं है। सांख्यमत में माया मुलतः चेतनतत्त्व (परमेश्वर) के समानान्तर 
की (निराम्भ) अनादि और स्वतन्त्र सत्ता है परन्तु अद्दैतमत में अनादि का विवक्षितार्थ 
है - दुर्शेयारम्भ अर्थात्‌ इसका आरम्भ ज्ञात नहीं है।? सांख्यशास्त्रीय ग्रन्थों में 
23 तत्त्वों का मूलकारण प्रधान, मूल शून्य (कारण रहित), स्वतन्त्र एवं अनादि 


4 ब्र) सृ0 शां० भा० 2//36 में उद्धृत गीता का श्लोक (45/3) 
"नान्तो न चादिर्न च संप्रतिष्ठा'' ु 
2 महाभारत - 72/292/40, पुराणों में कहा गया है कि- अतीत , अनागत 
कल्पों का परिमाण नहीं है। ब्र0 सृ0 शां0 भा0 2/4/36 
48/49, गीता 
को अद्ध वेद क इह प्रवोचत, सृष्टिसुक्त (40/429/2) 
अनादौ तु संसारे बीजांकुरवत्‌ ब्रह्मसूत्र शांत भा0 2//55 


(95 (ा न + (9) 


गीता रहस्य 44वॉ संस्करण, पूना 
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अभ्युपपत है।” अद्वैतमत में प्रकृति की सत्ता ब्रह्मत्वेन ही स्वीकृत है। ब्रह्म 
अनादि है अत उसकी मायाशक्तति प्रकृति (प्रकृति) भी अनादि है। इसका अनादित्व 
कारणत्वेन ही स्वीकृत है, स्वतन्त्र रूप से नहीं । सांख्यमत में इसे अलिंग कहा 
गया है क्योंकि इसका लय अन्य किसी कारण में नहीं होता । श्वेताश्व0 श्रुति 
में इसे अजा कहा गया है । इन सबका यही अर्थ है कि प्रकृति का उद्भव या 
आरम्भ नहीं होता । <दवैतमत में इस प्रकार का अनादित्व अभिप्रेत नहीं है। 
इसकी आदिमत्ता का श्रवण श्रुतियों में हुआ है। अत अद्वैतमत में अनादित्व 
का तात्पर्य यह है कि इसका प्रारम्भ कब से हुआ यह अज्ञात है। देशकालादि 
की कल्पना अविद्या के कार्य हैं। ये सृष्टि के पश्चात उद्भूत होते हैं। अविद्या 
उस अर्थ में अनादि नहीं है जिस अर्थ में ब्रह्म है। कोई भी उत्पन्न होने वाला 
विकारात्मक पदार्थ नित्य नहीं हो सकता। शंकर एवं सुरेश्वराचार्यादि ने अविद्या 
का बाध विद्या द्वारा स्वीकार किया है। जैसे रज्जुज्ञान से सर्प की तत्काल निवृत्ति 
देखी जाती है, उसी प्रकार तत्त्वज्ञान से अविलम्ब अज्ञान का नाश हो जाता 
है। ज्ञानाग्िनि उस ज्वाला के समान है जो उत्पन्न होते ही अज्ञान रूपी अन्धकार 
को दग्ध कर देती है।” माया या प्रकृति से रहित भी ब्रह्म अभ्युपगत है किन्तु 
ब्रह्म से रहित माया या प्रकृति की प्रतीति असम्भव है । 


प्रकृति का अनादित्व इस दृष्टि से भी उपयुक्त है कि यह मुक्त 
पुरूषों के प्रति अर्थहीन होते हुए भी अन्य बद्ध पुरूषों के लिए यथावत्‌ रहती 


धरना शातााााइ० ॥ल्‍0027% धयाराकक+ ६00008७: भाजशा2७ाकाामा+ अयतादाए' समपतावाह» 0राथया भरशदााइ#० जदााान० प्रामदा॥ पशलसह७ २0॥ल्‍००ए गहाा१ पाम्पवाशा धार भााक॥ ऋराकी भाग पाना सशंदरमाकाा पाना भामाशशाक आयाम पका अयकााक अर आरा भामायातर॥ १धाभा फामदामाह+ सारा धमाका पका पाया ्यावककाक आाकाक, समम्ममामाम ००परसत्रकक २७३७३१७७३३७ १४००कमाका अमान पाआकज००७४७ अपराध जधाद्भाक स;का्ाा (रयाकवाए0/ भरााातग, 


4 सांख्यसूत्र ।/67 मूलेमूलाभावादभूलं मुलम । 
2. ब्र0 सू0 शां० भा0 4/4/3 
3 सूर्यश्चन्द्रमसौधाता यथा पूर्वमकल्पयत्‌ ऋ0 40/490/3 


चावाभूमीजनयन देव एकः ऋ0 40/84/3 
इये विसृष्टियवव आबभूव ऋ0 40/429/7 
4 बृ0 भा0 वा0 4/4/4443, 603, 4580, 2//279 
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है।। यदि यह संयोग एक पुरूष के साथ होता तो उसके मुक्‍त होने पर 
यह संयोग समाप्त हो जाता किन्तु / असंख्य पुरूषों के साथ प्रकृति/ संयोग 
प्रवाह बना ही रहता है क्योंकि यह गणित का सार्वभौम सिद्धान्त है कि अनन्त 
संख्या से किसी संख्या के घटाने पर भी उसका अनन्तत्व समाप्त नहीं होता।: 
श्रुति भी कहती है - "ऊँ पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते । पूर्णल्य पूर्णमादाय 
पूर्णमेवावशिष्यते” अद्दैतमत में भी मोक्षावस्था में संसार का प्रविलय अथवा नाश 
नहीं माना जाता।” मुक्त पुरूष का जगत्‌ के प्रति दृष्टिकोणमात्र ही परिवर्तित 
होता है, जबकि बद्ध पुरूषों के लिए संसार का महत्त्व और उसकी सत्यता 
यथावत्‌ बनी रहती है। कुछ पुरूषों या जीवों के मुक्त हो जाने पर भी यह 
अन्तहीन संसार उसी प्रकार चलता रहता है। उन पुरूषों के लिए जो जागतिक 
पदार्थों के आकर्षण से बेँधे हैं। पंचदशीकार कहते हैं कि मुक्त्यावस्था में जीव 
और जगत्‌ का बाध नहीं होता बल्कि इनके मिथ्यात्व का ही निश्चय होता है।? 


सृष्टि के अनन्तर प्रलय, पुनः सृष्टि तत्पश्चात्‌ प्रलय इस प्रकार सृष्टि का अनवरत 

प्रवाह सृष्टि का अनादित्व ही सिद्ध करता है । 

4 कृतार्थ प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधारणत्वात्‌ (योगसूत्र 2/22) एवं 
अत एतदू भवति, यघद्यप्येकल्य महतः संयोगोउतीतत्वमापन्नस्तथापि 
महृदन्तरल्य पुरूषाणां संयोगो नातीत इति नित्य उक्तः:। तत्त्ववैशारदी 
(पृ0 224) उद्धृत योगसूत्र पर योगसिद्धि नामक हिन्दी व्याख्या डा0 
सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव कृत 


2 योगसूत्र 2/7 

3 'पातंजलयोगदर्शनम्‌' योगसिद्धि नामक व्याख्या, पृ0 239 
चौ0 सुरभारती प्रकाशन, 4988 

4 ब्र) सू0 शा0 भा0 ३/2/24 एवं बृहदारण्यकोप0 4/5/3, 
भागती - 4/2/6 


5 पंचदशी - 6/3 
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प्रकृति और क्रियाश्रयत्वु 


संसार की समस्त वस्तुएं गतिमान्‌ एवं सतत परिवर्तनशील हैं, यथा - 
सूर्य, चन्द्र, पृथ्वी एवं अन्य नक्षत्रण आदि । मनुष्य, पशु, पक्की, वृक्ष आदि 
का जीवन ऋतुएं ये सभी एक स्थिति में नहीं रहते । इनमें होने वाले परिवर्तन 
प्रत्यक्ष। ही दृष्टिगोचर होते हैं। पदार्थों में परिवर्तन के लिए गति किसके कारण 
होती है? क्‍या यह चेतन तत्त्व के कारण है? कदापि नहीं क्‍योंकि चेतनतत्त्व 
निष्क्रिय, कूटस्थ, निर्विकार, सर्वत्र, सर्वदा एकरस एवं असंग है। तो क्या 
यह परिवर्तन या विकार अचेतन तत्त्व के कारण है ? निश्चित रूप से 'हाँ 
क्योंकि अचेतन तत्त्व प्रसवारधर्मी एव विकारशील कहा गया है।। अतः यहां संक्षेप 
में दोनों दर्शों के अनुसार क्रिया के आश्रय पर विचार किया जा रहा है। 
इस विषय का विस्तृत विवेचन "प्रकृति की बन्ध एवं मोक्ष में भूमिका" नामक 
अध्याय के अन्तर्गत किया जाएगा। सर्वप्रथम प्रस्तुत है सांख्यानुसार क्रिया का 
आश्रय - महाभारत में सांख्यदर्शन का विवेचन करते हुए एक स्थल में यह स्पष्ट 
रूप से कहा गया है कि प्रकृति ही शुभाशुभ फल की जनक है और कर्म 
करती है। तीनों लोको में इच्छानुसार गमन करने वाली वही उन सब कर्मों का 
फल भोगती है।“ प्रकृति की सत्ता सर्वोच्च सत्ता द्वारा अधिष्ठित है? - 
'एतेनाधिष्ठितश्चैव सृजते संहरत्यापि' आत्मा उदासीन है। प्रकृति से संयुक्त 
होने के कारण ही चेतनतत्त्व प्रकृति कृत कार्यों का अपना समझता है। 
कर्तत्व आत्मा में आरोपित है।” गीता में भी आत्मा को निष्क्रिय एवं उदासीन 


धररया2१७0 भरा भ्रमवदकाा+ धरा भरभाद१९० क्रा्ाााय दशक) अवादइंबाक आइना धागा “गहन सपा अयशाबाश- पाताामित श्रम भाधय०॥७ ०ए०ाा॥क धवाादक अ्राधीकक पाएगा ध्रधााशा- ग्रेडकीक सफाया आफ भ्राउथाा॥ भरा प्रययाक पव्रमह॥ चाािधयांक महा अयााका00 फिशाााााा अइइममकओर पामाकाक्न पाप) 22क्‍७ ०माा> 49७48 पा .0७ मंकजााहक प्रशााभभागक+ अ्रधाताााा+ गगवे॥02७७७७ #रमया॥ा+ भ#ल्‍य+ माला 2म|ीएीण धलामश॥# भाशांहक भराकानाक, 


4 'गुणकरत्तुत्वे च तथा कर्त्तेव भवत्युदासीन:' सांख्यकारिका 20 


प्रकृति कुरूते कर्म शुभाशुभ फलात्मक है। 
प्रकृतिश्च तदश्नाति त्रिषुलोकेषु कामगा ।। 42/292/40 ।। महाभारत 


2 42/292/40 
3 महाभारत - 42/302/42 
4 42/303/7-8, 42/292/30 
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कहकर उसमें कर्त्तुत्व का परमार्थतः निषेध किया गया है। गीता के अनुसार - 
समस्त कर्म प्रकृति के द्वारा किए जाते हैं, अहंकार से मोहित हुआ जीव अपने 
को कर्त्ता मानने लगता है। सम्पूर्ण गुण एवं कर्म विभाग प्रकृतिकृत हैं। पुरूष, 
निर्लेप एवं गुणातीत है। निर्गुण होने पर भी ईश्वर की योगमाया से पुरूष गुणों 
का भोक्‍ता बनता है। कर्त्ता न होने पर भी जीव त्रिगुणात्मक पदार्थो' का भोग 
करता है - 'पुरूष: प्रकृतिस्थो हि भुड तले प्रकृतिजान्गुणान'' भागवतपुराण में 
भी प्रकृति को क्रियाशील कहा गया है। इसी पुराण में वर्णित है कि प्रकृति के 
गुणों की स्वभाविक गति से उत्पन्न परिवर्तनों का कर्त्ता पुरूष स्वयं को संकल्पित 
कर लेता है।> प्रकृति आत्मा स्थित प्रभावों की स्वयं कर्ती है। पुरूष सर्वसुख- 
दु.ख का निष्क्रिय भोक्‍ता है। विष्णुपुराण में भी कहा गया है कि पुरूष सर्ग- 
कर्म का निमित्तमात्र है, सभी सृज्यशक्तियों का कारण प्रधान है।” सांख्यशास्त्र 
के ग्रन्थों में भी पुरूष को असंग, निर्गुण व निष्क्रिय माना गया है। क्रिया का 
आश्रय प्रकृति को स्वीकार किया गया है। सांख्यशास्त्र के अनुसार यदि क्रिया प्रकृति 
में न हो तो कार्यों की उत्पत्ति असम्भव हो जाएगी। अतः प्रकृति प्रसवधर्मी, 
सक्रिय एवं परिणमनशील है।” योगसूत्र (4/33) के भाष्य में व्यास जी ने कहा 
है - कि पुरूष और प्रकृति दोनों ही नित्य हैं। पुरूष कूटस्थ नित्य है और 
प्रकृति परिणामिनित्य है। परिणामिनित्यता का तात्पर्य है - जिसके परिणत होने 
पर भी तत्त्व नष्ट नहीं होता।? गुणों की क्रियाशीलता का परिणाम ही यह 


सलमाइफरपाल आरा इपकाक साकिमेकइ0, १०माइ्जलः ल्‍कनिक कलर; ाारपरं॥४:५ पाहापंकना: पाएसाकामाः म्यपमारकयर+ फयमेपिकार: पाकनररपता ड००८॥सथा+ महतधाारयर जसपामया पवातकता*तकाा नमत्करदावशाए पहवारिगका' अधयाक्रषिक० उलंपनापपकत पयक्रनकका0+ पयाकमालक+ ियकरर सात इुमाक- 'ररामयमक "मामा पडा पवयायपडमदीन वरोटकाराईका। साकरेनएर आम 'ोपाहारआमा धल्‍मराक१४ याया2॥४0० पर; "यापाभारह, पाउमकाक+ पापहाट;ाा० गामााया-नामीः भाहाएए2: धसकसभल्‍ाम, "राज "टीका ध2कपुदापत इसने. सतूरू७। ऋा)००/त्कताए मनपनरपासा, पपाममरप धाम पासरधामा3०, अरभवाडपाा।आ धारूपापवाजाज यरममजडदकत, 


गीता ३/29, 4/43 

2 43/24, 43/20, 22 

3 ३/26 

4 4/4/54 

5 सांख्यकारिका - 20 "गुणक्त्वे च तथा कर्त्तेव भवत्युदासीन:" 

6 जहद्धर्मान्तरं पूर्वमुपादत्ते यदा परम। तत्त्वादप्रच्युतो धर्मी परिणाम: स 


उच्यते। (युक्तिदीपिका कारिका - 47) 
डा0 रमाशंकर भट्टांचार्य, वाराणसी प्रकाशन, 4970 
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जगत्‌ है। योगसूत्र व्यासभाष्य में कहा गयाहै कि गुण स्वभावत ही चंचल 
हैं - "चलं च गुणवृत्तम्‌ गुणस्वभाव्य॑ तु॒प्रवृत्ति कारणमुक्त॑ गुणानामिति। "* 
अपने चंचल स्वभाव के कारण ही प्रलयावस्था में भी गुण परिणमित होते रहते 8] 
पंचशिख का यह वाक्य भी गुणों में कर्तृत्व को सिद्ध करता है - गुणों की क्रियाओं 
का साक्षीभूत यह पुरूष बुद्धि द्वारा समर्पित भोगों के अतिरिक्त शुद्ध तत्त्व दर्शन 
की कल्पना भी नहीं करता।“ (सांख्यकारिका-20) माठरवृत्तिकार के अनुसार - 
सत्त्वादययो गुणां. कर्त्तरिस्तैः संयुक्त” पुरूषोषपि अकर्त्ताषपि कर्त्ता भवति। 
कर्दुसंसर्गत्‌. कर्तेव। परे परमार्थतया अकर्त्ता पुरूष'।> गौडपादभाष्य में भी यही 
कहा गया है - गुणानां कर्तृत्वे सति, उदासीनापषपि पुरूष कर्तेव भवति, 
न ॒कर्त्ता।! अब प्रश्न यह उठता है कि पुरूष जब कर्त्ता नहीं है तो उसका 
कर्तृत्व क्यों कहा जाता है ? माठरवृत्ति में दिए गए दृष्टान्त को ही उद्धृत करते 
हुए गौडपाद कहते हैं - यथाउचौरचौरै: सह गृहीतश्चौरइत्यवगम्यते एवं त्रयो गुणा' 
कर्त्ता ते संयुकतः पुरूषोषकर्त्ताउपिकर्त्ता भवति, कर्तुसंयोगात[/ एवंच जिस 
प्रकार संसार में घट शीतलता से संयुक्त होकर शीतल, उष्णता से संयुक्त होकर 
उष्ण हो जाता है उसी प्रकार पुरूष से संयुक्त होकर प्रकृति चेतनवत्‌ हो जाती 
है।? 


जा ७७७४४७७७४४/७०४७७४७७४७७७७/७७४७७४७०४ ७ /ऑइ ४७७४७ ७४७४ ४७७७७/७७७७७४७७७७/७७४ऑई७७छएछं/ ७ ०र०/७७४/७७७०७४ ऋण ०७5 ७७७७४ ७७७७ ७७७०७७४७७०७ था ० आवक आम पक पा बम सम किसरसअ किए बम 7 ली न ला दी कल अल अल हल लक नी नल है. नल हि मन 


3/43 योगसूत्र पर व्यासभाष्य 

9 2/48 योगसूत्र पर व्यासभाष्य में उद्धृत*अय तु खलु त्रिषु गुणेषु कर्ठृष्वकर्तरि 
च पुरूषे” इत्यादि। चौखम्बा सुरभारती प्रकाशन। 

3 बुटल्ला एण्ड कम्पनी, दिल्ली, 4984 

4 (सा0 कारिका 20) साहित्यभण्डार सुभाष बाजार मेरठ, पंचम संस्करण, 975 

5 सां0 कारिका - 20 


6 मेरठ प्रकाशन, पंचम संस्करण, 975 
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शांकर अद्वैतमत में क्रिया का आश्रय 


शांकर अद्वैततत में आत्मा न कर्त्ता है न भोकक्‍ता आत्मातिरिकत कुछ भी 
सत्‌ नहीं है। प्रकृति या माया ब्रह्म की शक्ति है।: ब्रह्म इसी शक्ति के द्वारा 
जगत्‌ की रचना करता है। यह प्रकृति जड या अचेतन है। अत विशेष कार्य 
सम्पादन के लिए स्वयं प्रवृत्त नहीं हो सकती। यथा जड मृतिका एवं रथादि 
स्वयं अपने कार्योत्पादन के लिए प्रवृ'त्त नहीं होते। अचेतन, चेतन से अधिष्ठित 
होकर ही कार्याभिमुख होते हैं। इस प्रकार आचार्य शंकर सांख्यमत का खण्डन 
करते हुए ब्र0 सू0 शी0 भाए में यह प्रतिपादित करते हैं कि अचेतन प्रधान 
स्वतन्त्र रूप से क्रिया का आश्रय नहीं माना जा सकता है।“ शंकर अपने अभिप्राय 
को स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि प्रव॒त्ति जो अचेतन मे देखी जाती है वह उसी 
की है इसका हम खण्डन नहीं करते, परन्तु यह प्रवृत्ति चेतन अधिष्ठित है, 
क्योकि चेतन के अभाव में प्रवृत्ति का अभाव और चेतन के होने पर ही उसका 
अस्तित्व देखा जाता है। शंकर यह स्वीकार करते है कि केवल चेतन मे प्रवृत्ति 
नहीं देखी जाती किन्तु चेतन संयुक्त अचेतन रथादि में ही प्रवृत्ति देखी जाती 
है। शंकर इस विषय में कहते हैं कि परमेश्वराधीन माया शक्ति को अवश्य मानना 
चाहिए क्योकि उसके बिना निर्गुण, निष्क्रिय परमेश्वर म्रष्टा नहीं हो सकता।* 
यह प्रवृत्ति न परमेश्वर में है, न प्रकृति में, तो यह किसकी है? 


करना अ्ाह-3:क्‍29 222 पर पाए फासमहनन्‍ना: पाक 'पासफधा वरवराकरो+ कलारमपराक+ अधमाकीसय। हननान्‌पातभ' दरप्रदाय/॥ पटल साओं; धाज८ााव८+ (-रपकाभर- इमकाः-2की: (६2०० 'ीषतामाकमा १/फमनका: परत: बमाएडरटा. २१००-०० धतरला॥छ! जर्चााार पारपपरोपप' सारे स्‍फेममजपाआ <ारमावकप+ पाला प्ाधारित १रधयहणपापपर आयशा) राधा अएरलपाहः- प्रजेपिसारंरी तपा-मेमाडाक परमापपधपाजाफा २००४2 परवन्‍पैकनइता श्रद्धा २९७8० फ्रापम>- अब 20 परधममा-रत 2ा+आतन/लारा, गरमाअ१०ुक वार परदकाइमाूथ। जामथतर5क+ 2७००० कन४: जाया्काणटवाक, लिफापकरमाल 


4 यह शक्ति ब्रह्म के अधीन है। सदसत्‌ विलक्षण है। इस विषय पर 
'प्रकृति की सत्ता' नामक शीर्षक के अन्तर्गत चर्चा हो चुकी है। 

2 2/2//, 2, स्वतन्त्र रूप से क्रिया का आश्रय नहीं मानते। 

3 न ब्रूमों यस्मिन्नचेतने प्रवृत्तिदेश्यते न तस्य सेति। भवतु तस्थवैव सा। 


सा तु चेतनादभत्रतीति ब्रूम । ब्रएसू0शां0भा0 (2/2/2) 
4 4/4/3 - ब्र0 सू0 शां0 भा0 
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आचार्य शंकर इसका उत्तर इस प्रकार से देते हैं - 


4 जिस प्रकार काष्ठादि से अग्नि का संयोग होने पर वह दिखाई देती 
है और वियोग होने पर नहीं दिखाई देती, वैसे ही चेतन से संयुक्त 
होने पर ही शरीरादि में प्रवुत्ति देखी जाती है, उसके अभाव में नहीं। 


2 जैसे अयस्कान्तमणि स्वय॑ प्रवृत्ति रहित होने पर भी लोहे का 
प्रवर्तक है और जिस प्रकार रूपादि विषय स्वय॑ अप्रवृत्त होते हुए 
भी चक्षु आदि के प्रवर्त्तकक होते हैं। उसी प्रकार निष्क्रिय ईश्वर 
सर्वगत सर्वात्मा, सर्वज्ञ और सर्वशक्तिमान॒ होकर सबको प्रवृत्त 
करता है । 


शंकर प्रकृति की स्वतन्त्र प्रवृत्ति का ही खण्डन करते हैं। वे 
कहते है - प्रवृत्ति का आश्रय प्रकृति है किन्तु उसका प्रवर्त्तकक शृशवर है। 
सांख्य के स्वभाविक प्रवृत्तिताद का खण्डन शंकर विस्तार से ब्र0 सृू0० भाष्य 
में करते है।* सुरेश्वराचार्य कहते हैं कि पदार्थों के स्वभाव की मुक्ति नहीं देखी 
जाती, जैसे - अग्नि का उष्णत्व, द्रव का द्रवत्व से रहित होना असम्भव है। 
आत्मा का इन्द्रियाद से सम्बन्ध के कारण ही भोकतृत्वादि संभव है,> स्वभाविक 
भोक्‍तृत्व नहीं है। संक्षेपशारीरककार कहते हैं कि कर्तुत्व-भोक्तृत्व वस्तुत पांचभौतिक 
शरीर के धर्म हैं। शरीर का तादास्याध्यास होने के कारण ही आत्मा में कर्तत्वादि 
प्रतिभासित होते हैं।/ यह चेतन आत्मा अज्ञान से युक्त होकर ही जगत्‌ रचना 
करता है।” पंचदशीकार कहते हैं वही माया शक्ति चिदाभास के कारण चेतनवत्‌ 


उमा भमााआ० धरयालाशाइ+ “पका स४आ2ााा3 ७०७० मा ल्‍एा०७ भरना ३७७७३७७७ नामक शरवााआक पराथामपा॥- अधराका॥ ०22३० भााा02७ पान 4याममदा७७ 4फादाान का॥2१७ भाा22१ १ाक- अत आजा: जा ध्रााकार धारक भ220 ॥९७७॥७ १४४०० ०पाा 2गामामा, अंशाइक8)) क्‍2५७०७७॥७ ;2७0४॥७०७ पीदाओोगाक, कमान भपीकाक- 'पाााकाब> भ्रता्ाम १७७०२१७०७० "रकीशका++ फमााा00 वाश७220७ प्रा४४22३७, भ्राााकालः भा उम्र धभा5# 44 +0१३+ भर धामातका 


4 2/2/3 ब्र0 सू0 शां0 भा0 

2 आत्मेन्द्रियादि संयुकतो भोकतेत्याहुमनीषिणः अविक्रियल्य  भोक्तृत्व॑ स्याद्‌ 
बुद्धि विभ्रमात्‌ । (बृ0 भा0 वा0 पृ0 78) 

3 संक्षेप'शारीरक - ३/63 

4 वही 4/323 


03 


भासित होती है। यदि इसका नियन्ता न हो तो पृथिवी आदि वस्तुओं मे काठिन्य 
आदि धर्मों का नियमन नहीं हो सकता। वे सब मिलकर ढेर के समान एक ही 
स्थान पर एकत्र हो जाऐँगे। माया ईश्वर की आज्ञा से ही आकाशादि कार्यों' की 
क्रम से सृष्टि करती है।* 


उपयुर्वत विवेचन के आधार पर निम्न निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं - 


4 सांख्यमत में कर्तुत्व प्रकृति में है। चेतन आत्मा उसका भोकक्‍ता 
है। श्रुति और महाभारतादि में सांख्य का जो वर्णन मिलता है उसमें ईश्वराधिष्ठित 
अचेतन प्रकृति का कर्तृत्व स्वीकार किया गया है | शंकर के मत में वस्तुत 
कर्त्ता-भोक्‍ता कुछ है ही नहीं किन्तु संसारावस्था में कर्त्ता, भोक्‍ता, जीव एवं 
जगदादि भेद संभव है। आत्मा निष्क्रिय, निर्गण और कूटस्थ है। अत कतुत्व 
आत्मा में नहीं हो सकता। सर्वशक्तिमान्‌ एवं चेतन होने के कारण ईक्षण कर्तृत्व 
उसमें संभव है। ब्रह्म के संकल्पानुसार कार्य करने वाली उसकी शक्ति है। शक्ति 
ब्रह्माधिष्ठित होकर जगदादि की क्रम से सृष्टि करती है। शंकर ब्र0 सृ0 भा0 
मे स्पष्ट रूप से कहते हैं कि प्रवृत्ति तो प्रकृति की है किन्तु यह स्वतन्त्र रूप 
से प्रवृत्त नहीं होती है बल्कि ब्रह्म इसका नियमन करता है। सांख्य का जो 
रूप श्रुति व महाभारतादि में मिलता है वह शंकर के मत के बहुत समीप है। 
गीता के अनेक श्लोक ऐसे हैं, जो जीवात्मा का कर्तृत्व घोषित करते है। इस 
विषय में डा0 गगनदेवगिरि का कहना है कि गीता में जीव के कर्तृत्व का अभिप्राय 
यह है कि संसारावस्था में जीव का कर्तृत्व स्वतन्त्र न होकर प्रऊृति सापेक्ष 
होता है।” निरीश्वरवादी सांख्य आत्मा एवं प्रकृति के अतिरिक्त किसी परमसत्ता 


। 3/40 पंचदशी, 3/39, 38 वही एवं 4/6, चौ0 सं0 प्रति0 दिल्ली, 
4987 
2 'श्रीमद्भगवद्गीता के शांकरभाष्य का समालोचनात्मक अध्ययन' 


पटना प्रकाशन, प्रथमावृत्ति । 


को नहीं माता। अतएव वे प्रकृति की प्रवृत्ति को स्वतन्त्र स्वीकार करते हैं। 
प्रकृति अचेतन है वह कोई भी कार्य बिना किसी चेतन के नियन्त्रण के नहीं 
कर सकती। जगत्‌ में भी ऐसा ही देखा जाता है जड पदार्थ चेतन से अधिष्ठित 
हुए बिना निश्चित दिशा की ओर गतिशील नहीं हो पाते। जड और चेतन दोनों 
ही बिल्कुल भिन्‍न तत्त्व हैं। चेतन में संकल्प व ईक्षण कर्तुत्व हो सकता है।: 
अचेतन अपने नियमों के अनुसार स्वत परिवर्तित होता रहता है, यह मान लिया 
जाए तो चेतन के संकल्प या ईक्षण के अनुसार पदार्थ में गति (सही दिशा में) 
किसकी प्रेरणा से होगी? अत सांख्य का स्वतन्त्र प्रवृत्तिवाद यहीं अपूर्ण प्रतीत 
होता है। सांख्य की इस प्रकार की मान्यता जडवाद या यन्त्रवाद को जन्म देती 
है जिसमें जड तत्त्व स्वत विकसित एवं विनष्ट होते रहते हैं। 


प्रकृति का एकत्व अथवा अनेकत्व 


सांख्यशास्त्र में जगत्कारण प्रकृति को एक ही माना गया है। इस 
शास्त्र में दो तत्त्वों की चर्चा हुई है - पहला पुरूष तत्त्व एवं दूसरा प्रकृति। 
पुरुष तत्त्व कूटस्थ होने से जगत्‌ उपादान नहीं सिद्ध होगा। अत प्रकृति जो 
प्रसवरर्भी जड एवं अचेतन है, वही सम्पूर्ण विश्व का उपादान है।” जिस प्रकार 
समस्त स्वर्ण विकारों की लय और उत्पत्ति स्वर्ण से ही होती है उसी प्रकार समस्त 
जागतिक पदार्थों का लय स्थान एकमात्र प्रकृति है। सांख्यविद्‌ श्वेताश्वरश्रुति को 
प्रायः उद्धृत करते हैं - अजामेकामृ0 इत्यादि श्रुति से एक उत्पत्ति रहित नित्य 


'सायह५4। प्रभाव, अाकयान+ पामाककामा सायावाा> हवा 0 २००७७७७७०० ॥४मााका भागाााआाकः जधाधवाक भााा2७ अरयशमयामा+ भारत प्रा ल्‍वामभाफक० ९०मााकाओं! धाा४ाआ2 2 पायतकमयाक ०या९७ा अपामादाक धायकाक+ धरा: ज0मंमा माया जहा +0७2१९०० धाम) काका धध७७०॥७७: आयवग धरावादाव आका0७/४ अरभाशााा+ पैडयपरधंक। ६७७७७ 4६0॥ल्‍/000% पॉले/7२+ ७०० +कननि लक, उवकञशाक+ भ्राा2॥2७० +4०३म 0 हादसा रा ३४९००) 2७० ॥०जमा। पाधाज० पराक॑ा> प्रनक्ाफा+ वा, 


अज्ञानवश, संसारावस्था में । 
2 पूर्वभावित्वे द्योरेकतरस्य हानेउन्यतरयोग' । 
(सांख्यसूत्र /75) 
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प्रकृति तत्त्व का ही श्रवण हुआ है।: महाभारत, जिसमें अनेक स्थलों पर सांख्य 
को पुराणेतिहास कहकर वर्णन किया गया है, उसके अनुसार ज्ञान में रत साख्यवादी 
अव्यक्त का एकत्व एवं पुरूष का नानात्व कहा करते हैं। ये लोग प्रकृति - पुरूष 
की भिन्‍नता भी प्रतिपादित करते हैं।: इसी ग्रन्थ में प्रकृति और जीव को अनादि, 
अनन्त और ईश्वर कहा गया है। सांख्यवेत्ता इन दोनों को तत्त्व कहकर व्याख्यात 
करते हैं।> प्रलयावस्था में गुणों के गुणों में लीन हो जाने पर एकमात्र प्रकृति 
ही रहती है।। इन सभी उद्धरणों से यही स्पष्ट होता है कि महाभारतीय सांख्य 
में प्रकृति एक है, जो समस्त जड जगत्‌ का कारण है। योगसूत्र व्यासभाष्य में 
कहा गया है कि जिस प्रकार सोने के भिन्‍न प्रकार नहीं होते, सोने के बनाए 
जाने वाले पात्र आदि ही भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के होते हैं। उसी प्रकार धर्मी अव्यक्त 
एक ही तत्त्व है जिससे अनेक विकार उत्पन्न होते हैं।? 


सांख्यकारिका में अव्यक्त के कार्यों का व्यक्त से भेद बताते हुए 
कारिकाकार कहते हैं - व्यक्त उत्पन्न होने वाला है अनेक है। इसके विपरीत 


सरकरकाममा श्यााक७ सका ९७3७७७२० ायाकाफमयथ अम्मा अंक» सायाभाइड मिशारंपाा+ भैसमा ामाापवाथा सआ९एाए॥एभ/ भप्याधामइा+ पाक पा७ावभााक) आक93+४४४० ०जाफ्माक १३ आभामााक0 आशापफकि वीक भाउका॥७७ ९०० पाव॥७४ा समाकाकाक आााशाक-धरधााकक७ अयकनाना धशाएदा॥ समापाभ उपाय वश २१७७७ गाए “आप परी पावकमकाा ९00520७69 ल्‍कामाामए १९-याशाआ 4३0: ववा/०००० सायतामपारए) धयपकामपक परोकशामााओ) ७मका4४9 धयाहीआ७32० ७१9००ाछीी चरम 0०6७७ प्रमााााक, 


4/5, 6/42 श्वेता0 एवं 


0 प्रधानस्यैकत्व॑ पुरूषस्यानेकत्वंच. आमेकां लोहितशुक्लकृष्णां. इति 
श्रुतितगह । छाया व्याख्या वैद्यनाथकृत 


0न च प्रधानवदेक पुरूष. प्रकृत्येकत्व पुरूष नानात्वयोश्च श्रुत्यैव 
साक्षात्प्रतिपादनात्‌ । (तत्त्ववैशारदी पृ० 223) 


0 एक प्रधानं, कारणत्वातूं । त्रथाणां लोकानां प्रधानमेक॑ कारण, 
तस्मादेक॑ प्रधानम । सांख्यकारिका गौडपादभाष्य, साहित्यभण्डार 


(पू० 22) सुभाष बाजार, मेरठ, पंचम सस्करण, 4975 
महाभारत - 72/303/42-43, पारडी (बलसाड) 980 
42/295/2 वही 
42/295/46, वही 


पा च+ (»> 2 


योगसृत्र व्यासभाष्य - 3/3 
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अव्यक्त एक है "विपरीतमं व्यक्तम्‌"। सभी कार्य प्रकृति से आर्विभूत होते है। 
उसी में तिरोभूत होते हैं। इसके विकार अनेक है किन्तु इन विकारों का कारण 
एकमात्र प्रकृति ही है।” सांख्यकारिका * भेदानां परिमाणात्‌' इत्यादि में समस्त महदादि 
कार्यों का कारण एक अव्यक्त सिद्ध किया गया है। इसी कारिका मे यह स्पष्ट 
किया गया है कि एक-एक गुणों द्वारा विविध परिणाम सलिलवत होता है अर्थात्‌ 
जैसे - एक ही मेघ का जल नारियल, ताड़, करेले इत्यादि आश्रयभेद से भिन्‍न- 
भिन्‍न स्वाद वाला हो जाता है, उसी प्रकार प्रत्येक काल में एक-एक गौण प्राधान्यभाव 
को प्राप्त, गुण का आश्रय लेकर अप्रधान गुण अनेक परिणाम उत्पन्न करते हैं।> 
प्रकृति की निरवयवता भी प्रकृति का एकत्व ही सिद्ध करती है। निरवयव कहने 
का तात्पर्य यह है कि अनेक तत्त्वों के अन्योन्य मिथुन से इसकी रचना नहीं 
हुई है और जिसकी रचना नहीं हुआ करती उसे अनित्य नहीं कह सकते।* 


किसी को यह शंका हो सकती हैं कि सत्त्वादि गृणत्रय के कारण प्रकृति अनेक 
रूपों वाली है। वस्तुत सत्त्वादित्रय न तो प्रकृति के धर्म हैं न ही अवयव हैं 
बल्कि ये प्रकृति स्वरूप ही हैं। जिस प्रकार वृक्षों की समष्टि वन है। वृक्षों से 
पृथक्‌ वन नामक कोई वस्तु नहीं रह जाती, उसी प्रकार गुणों से अतिरिक्‍त प्रकृति 


धरा अदा धराभरमन> धयफ्मककत, ०याया॥/० कमा पपका॥ा४० भापार/७) पमशाइ४ प्रमााकक सेडैमकाांका भााजा७+ आपको अवाधाा+ धकलमक ध्रागााता ग्रनकरमाल' पााधाकाक भााा220 आम पाा022७ वामभामा परशभाइक भरा बराकाका॥ भानाकाक' आलाभमाक शारदा सनक पामााकाका साहा सयंमाना> अममदाा> फाकनामाक पनानाया अधाकााा आया ७० गतामााा+ ध्रदनातताक' 400890 ५१३७०७७० धया्यावाप+ भामा॥ धागवाााक 'पश्रकाशाा १स७आाकत पा0७७ धा2१29७ सयत॥क पराामजक, 


सांख्यकारिका - 40 
2 सांख्यसूत्र - 4/68 पर प्रवचनभाष्य 
3 सांख्यकारिका 46, एवं तत्त्वकौमुदी प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशेषात्‌ । जयमंगलाकार+ 


कारिका - 42 पर, पुरूषोउनेको बहुत्वात्‌। तस्य बहुत्व॑ प्रतिपादयिष्यति 
प्रधानेनात्र वैसादृश्यं तस्यैकत्वात्‌ । 

माठरवृत्ति - व्यापीसर्वगतत्तात्‌ आव्रह्मस्तम्बपर्यन्त॑ पुरूषवत व्याप्य 
प्रधानमवस्थितम्‌।  निष्क्रियम॒ सर्वव्यापकत्वात। एक॑ सर्वकारणत्वात्‌ । 
(पू0 57 का0 40) बुटाला एण्ड कम्पनी, दिल्ली, 984 


4 सांख्यदर्शनम, पृ0 649 
गजाननशास्त्री भुसलगांवकर, चौ0 सं0 संस्थान, प्रथम संस्करण 


5 सत्तवादीनामतद्॒र्मत्व॑_तद्गपत्वातु (6/39 सांख्यसूत्र) सांख्यसार पृ0 24, 
पंचोली पुस्तकमाला प्रकाशन, दिल्ली, योगसूत्र एवं व्यासभाष्य 2/8, 49 


407 


नामक कोई तत्त्व नही है। त्रिगुण समष्टि ही प्रकृति है। प्रकृति के ये तीनो 
गुण सदैव ही मिथुनीभाव से रहते हैं।* प्रकृति की व्यापकता, अपरिच्छिन्नता, 
निरवयवता और स्वतन्त्रता से एक ऐसे तत्त्व की सिद्धि होती है जिसमे सम्पूर्ण 
कार्य समूह रहते हैं। प्रकृति के एकत्व के सम्बन्ध में विज्ञानभिक्षु का मत बिल्कुल 
भिन्‍न है। वे कहते है कि यदि सत्त्वादित्रय एक ही एक व्यक्ति रूप माने जाएं 
तो ये व्यक्तित्रय प्रधान को भी परिच्छिन्‍्न कर देंगे। इसलिए इनकी असंख्य व्यक्तियां 
स्वीकार की गई हैं।” सभी सर्गो' की मूल प्रकृतियां यद्यपि भिन्‍न-भिन्‍न नहीं 

हैं किन्तु उस मूल प्रकृति की अभिव्यक्तियां हर सर्ग में भिन्‍न-भिन्‍न रहती हैं। 
गुणत्रय अभिव्यक्ति की दृष्टि से अनेक हैं मूलल एक ही है। वे तर्क देते है 


कि - 


यदि एक-एक व्यक्ति रूप रुत्त्वादित्रय को मानें तो वृद्धि -द्वास की 
भी उपपत्ति असंभव है।> 


गुणों को व्यापक माना जाए तो एक-एक व्यक्ति रूप इनका अपने 
आप संयोग वैचित्र्य नहीं हो सकता। 


न्‍सरपरवफरप+' 'रायकउकरोह उधम अमराापपताा एकि+6+४७७+ ७० पान, .धररहावीन" पशकावथकम साला, (आरप्ायामयम पंपॉकानमीयाओ सॉगयशाएता४#न १हाइनएजा५आ भरनानरमतक कीाआआ#म-॥५मा। 3>प़ममाह्ाना 2 प्रदग+ पयिसरक, असाइमामना+ भइााराक:-छ॥+ न .ाका दी पाता मआांक, अ्कम्ाध्यसातः भारती." नफरत ७५७३७०६॥५ उधम, ५३»५+ममलथ ७४3 काााभ७ .प्े+एयरनलकी तफमननरसाल० ३%:४५६४७०६: कहना: "अमर पकने बुर. शाराएनताएक 4८+:-म&>+०+ 2७ रक कक फायर". सवामाामान+ आधे मन .एनाापपाहयक+ तत्व परत + जब ,काइकयाक 


इसलिए यह भी नहीं कह सकते कि इन गुणों का परस्पर संयोग होता है। 
अन्योन्यमिभुनवृत्तय; अन्योन्यसहचरा, सां0 का0 42, तत्त्वकौमुदी। 


कहीं-कहीं पर गुणों को प्रकृति से उत्पन्न कहा गया है (महाभारत, भागवत 
पुराण 44/24/5) यह महत्तत्त्वादि के कारणभूत सत्त्वादि को स्पष्ट करने 
के लिए ही कहा गया है। अन्यथा गुणों की नित्यता प्रतिपादित करने वाले 
सम्पूर्ण वाक्यों से विरोध प्रस्तुत होता है। इसका आशय कार्यो को 
सत्त्वादिपक मानना युकति संगत है। सत्त्वादीनांप्रकृतिकार्यत्ववचनन्तु 
गुणनित्यता वाक्यविरोधम्‌ महत्तत्वकारणीभूतकार्यसत्त्वादिपममेव। (सां0 सार पृ 
23) सुृक्ष्ममलिंगचेतनमनादिनिधघनं तथा प्रसवधधर्मि, निरवयवमेकमेव हि 
साधारणमेतदव्यक्तम। (तत्त्वसमाससूत्रवृत्ति सांख्यसंग्रह:ट, पूृ0 75, चौए0 
संस्कृत सीरीज, बनारस, द्वितीय संस्करण) 

4/427 सांख्यसूत्र पर प्रवचनभाष्य। 

सत्त्वादित्रयम्‌ अपि व्यक्तिभेदात्‌ अनन्तम्‌। 


गुणानां सत्त्वादीनामेकैकव्यक्तिमात्रत्वे वृहिह्वासादिक नोपपद्यते (पृ० 4/427, 
सां0 प्र) भा0) 
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इन्हें यदि अणु रूप माना जाए तो - 


4 एक समय में जो असंख्य ब्रह्माण्डों की उत्पत्ति श्रुति एवं स्मृति 
में कही गयी है, वह उपपन्न नहीं हो सकेगी। 


2 आकाशकारणता के कारण इन्हें व्यापक मानना भी उचित है। यदि 
इन्हें यथायोग्य अणु एवं विभुपरिमाण वाला न स्वीकार किया जाए 
तो रजोगुण को चल स्वभाव वाला नहीं कहा जा सकता।“ 


सत्त्व, रजसु, तमस्‌ गुण ये तीनों ही असंख्य व्यक्ति रूप हैं। असंख्य 
होने पर भी वे तीन प्रकार की विशिष्ट विशेषताओं से सम्पन्न होते है अर्थात्‌ 
गुण तीन नहीं गुणों के प्रकार तीन हैं।” वे कहते हैं कि (त्रिगुण) कारण द्रब्यों 
में से प्रत्यक का अनेक व्यक्तित्व सिद्ध है क्‍योंकि उनमें से प्रत्येक का एक दूसरे 
से वैधर्म्यादि बताया गया है । यथा सत्त्वगुण का लघुत्व॒ प्रकाशकत्वादि धर्मों 
के कारण साधर्म्य है और उत्तेजकत्व और प्रेरकत्व रूप धर्म वाले रजो गुण से 
इसका वैधर्म्य है। यदि ये गुण एक व्यक्ति रूप न होते तो लघुत्वादि धर्मो' के 
द्वारा साधर्म्य प्रतिपादद की कोई आवश्यकता" ही न होती। प्रकृति की अनेक 
अभिव्यक्तियाँ पुरुष बहुत्व के सिद्धान्त की तरह नहीं हैं। एक पुरूष का दूसरे 
पुछष से सजातीय भेद है लेकिन प्रत्येक सर्ग की प्रकृति एक दूसरे से अभिन्‍न 


'फामाकाएा पाक समययाकान! पाकााक 2धार॥ा+ ज००३३०सायफदा+ आ्रधयााक पाक पार अयावाइभाआ गाव साकमा॥॥ कायाावाा ग्रतस्‍भक्रक' पा॥ाान+ पाकाइ१2७ चा॥३७ भरा असल सा पहाााका-धावा॥आ0 सपा पाक सकता सारा पाया भााकक पता पदक सारा सापनादाकक चाध७०ाा७ रा पदक) ला७०्ाछ० धाम प्रााथाा४+ धाथ29ामा० धांग-+ पाकर कराकर भर्रभााा2 पहांमदो0७ परभाकरभमा पाक, ेडकपरण परसयमपमलय, प्रकार, 


॥। प्रधानस्य परिच्छिनन त्वापत्त्या श्रुतिस्मृतिसिद्धमेकदाएसंख्य - ब्रह्माण्डादिक॑ 
नोपपद्यते । (सां0 प्र0 भा0 4/27) 

2 तानि च सत्त्वादीनि यथायोग्यमणु विभुपरिमाणकानि अन्यथा रजसश्चल 
स्वभावत्व-वचन विरोधात्‌ । (पृ० 27 सांख्यसार) 

3 सत्त्वादीन्यसंख्यव्यक्तिकान्येव द्रव्याणि । 


4 सांख्यसूत्र (4/428) पर प्रवचन भाष्य । 
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है। अत प्रकृति एकत्व सिद्धान्त की हानि नहीं होती।” सत्त्वादित्रयः असंख्य 


होने पर भी वैशेषिकाभिमत परमाणु नहीं हैं। इसका प्रथम कारण यह है कि ये 


शब्द स्पर्शाद से रहित माने गए हैं जबकि न्याय-वैशेषिक परमाणु को स्पर्शादि 
गुणों वाला स्वीकार करता है।“ द्वितीय यह है कि असंख्य व्यक्तियों मे परमाणु 
रूप अवयव भेद नहीं है। व्यक्तियों को स्वतन्त्र मान लेने पर - 


4 


2 


प्रकृति का एकत्व बाधित हो जाएगा । 
निरवयव परमाणु का, दूसरे परमाणु से संयोग किस प्रकार होगा ? 


असंख्य परमाणुओं का व्यावर्त्तक क्‍या होगा ? इन असंगतियो से बचने 
के लिए सांख्य प्रकृति में अवयव भेद नहीं स्वीकार करते हैं। 


श्री लोकमान्य तिलक के शब्दों में "वह प्रकृति सदैव एक से एक 


लगी हुई - बीच में थोड़ा सा भी अन्तर न छोड़ती हुई, एक समान ही है अथवा 
यह कहा जा सकता है कि वह अव्यक्त (इन्द्रियागाचर) और निरवयव रूप से 


१३४ससफृाम+ 'जदवपाका- अ्यआका। पकिमााक; +छद करा +ाभाकना+: धरमामपकुा+ अभीफेमिया न! एाकाक:% ०+४०-०पपर ढक. एज्यदा+4० अपरंध्ण;रआ: ॥त/१/७१३५ १स्‍०एजलाशड७ ८:9९: +अधदएपरकन। :>4्;ानह +करपंरशदआए- अप ककभ पआमाामपा भकाग:0७0/॥ तकरार: ,नंक ४०32० ५मकभररह/ल: गा: >ादवरीएकत-रााता८ओ .पा;मामा/ न व अपमान ८मारेदाा?: "सा; व ल्‍ादा+ अकाकपा्रोह:क, «माफ "रामलाल आरम्भ र,जरममामा 8::2-शासाछी पाइमा-तसाभ: सही, ५०००कनरे' भ्ाधााए ७ 283४४ १४०१-२० साकार, + 2): क्रा+-+माथ--+ “फाकाममाायाक, रतन 


अत प्रकृतेरनेकव्यक्तित्वेषपि नैकत्वक्षति (4/26) सां0 प्र0 भा0) 


'पुरूषभेदेन सर्मभेदेन च भेदाभावस्थैव एकशब्दार्थत्वात्‌” सांख्यतत्त्वविवचनम्‌ 


पृ0 3 सांख्यसंग्रह । 
सांख्य प्रवचन भा0 4/28, मे विष्णु पुराण को (4/2/20) उद्धृत 
करते हैं - शब्दस्पर्शविहीनंतद्रूपादिनिरसंयुक्तम्‌ । 


रूपादि का जब प्रकृति में अभाव हैथोसत्कार्ययाद के मत में इनकी 
उत्पत्ति का कारण कौन है? इसके उत्तर में वे कहते हैं कि गुणों 
का नन्‍्यूनाधिक संयोग ही शब्दादि उत्पत्ति का कारण है। जैसे - 
हरिद्रा -चूना संयोग रक्‍तवर्ण को उत्पन्न करता है। 

(सां0 प्र) भा0 4/62) 
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निरन्तर और सर्वत्र है।/ 


शाॉकर अद्देत में प्रकृति का एकत्व और अनेकत्व 


शांकर वेदान्त के अनुसार माया या अज्ञान एक ही है उसके एकता 
के बोधक प्रमाणों को प्रमुखता दी गई है।एक ब्रह्म के आश्रित अनेक अज्ञानों की 
कल्पना असंगत लगती है। अजामेकां0 इत्यादि श्रुतियों में अज्ञान की एकता को 
ही प्रश्रय दिया गया है।” ऋग्वेद में भी कहा गया है वह एक तत्त्व (त्रह्म) 
अपनी शक्ति से बिना वायु के श्वास ले रहा था।” इन्द्रो" मायाभि पुरूरूप इयते" 
इत्यादि अज्ञान प्रतिपादक श्रुतियों की यह कहकर व्यवस्था की गई है कि अज्ञान 
(मायाभि:ः) के लिए बहुवचन का निर्देश उसकी अनेक शक्तियों को सूचित करने 
के लिए किया गया है । आचार्य शंकर स्वयं एकाज्ञान के पक्षपाती थे। वे कहते 
हैं कि एक ही मायाबीज अनेक रूपों में अंकुरित हो जाया करता है। सर्वज्ञात्ममुनि 
के अनुसार शंकर को माया का एकत्व अभीष्ट था। जीवों को विश्रमित करने 


धर्ाभमाभाउ+ भामताकाक! समा १४१७७७७७७ धमाका समयातकाक ध02/03॥9 न्यकरवाा॥क' भव वाया2७७0७ भमााकाकाक अातयाक सदा पामकाा॥ सधिकंलप+ भक्त सहकााक' धशकाक+ भा ए अधश्ाा ७ ाााथाक+ भााायाक- मजाकावाा> पाक प्रात साहा धभ2ाा4 भा७७ अपााााक- सका अम्मा! क्‍ााआाक भ७७0:७ अमर 222०००॥७ शा धयमपाजा> सलमयदाइक+ जहाकााकक' जायाा+ा0 ॥2:मइम १५22 'ंवाममका३ ९६७७७७ााा शव प्ााााकाका७ २७७४४४)५४० ;्रमदतभाकरकी" पैक १७४फा 


4 स्वकारणद्रव्याणां. न्‍्यूनाधिकभावेनान्योउन्थं॑ संयोग““विशेष एव हरिद्वादीना 
संयोगरूय तदुभयारब्धद्रव्ये रकतरूपादिहेतुत्वदर्शात्‌ । (सां0प्र)/भा0 4/62) 
सत्कार्यवाद के अनुसार कार्य को अपने कारण में अव्यक्त रूप 

से स्वीकार करना चाहिए। गीता रहस्य पृ0 467, 44वां संस्करण, पूना-2। 


2 अजामेकां0 श्वेता0 4/5 
3 * अनीदवात॑ स्वधया तदेक॑ ऋक्‌सूक्त संग्रह (सृष्टि सूक्त) (40/429/2) 
4 उपदेशसाहड्री 47/27, पूना संस्करण 4925, तदेवैक॑ त्रिधा ज्ञेय॑ 


मायाबीज॑ पुन क्रमात। "इन्द्रों मायाभिः पुरूरूपईयते" इत्यादि श्रुति 
में मायाभिः यह बहुवचन मायागत विचित्र अनेक प्रकार की शक्ति 
विशेष के लिए प्रयुक्त है। "तदुपाधिभूतमायाया एकत्वात्‌" "इन्दोमायाभि 
पूरूरूपईयते" इत्यादि श्रुता मायाभिरिति बहुवचनस्य मायागतशक्ति विशेषाभि- 
प्रायतया" (वेदान्तपरिभाषा, पृ० 22) 
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वाली परमेश्वर की माया शक्ति जीव के अज्ञान से भिन्‍न नहीं है। सर्वज्ञात्ममुनि 
स्वयं अज्ञान का एकत्व मानते हैं। आकाशादि एक ही अज्ञान से कल्पित हैं। 
माया और अविद्या एक ही हैं। ईश्वर की शक्ति माया दृश्य, जड, परतन्त्र तथा 
चिदाश्रय होने से अज्ञानात्मिका है। शुद्ध चेतन ही अज्ञान का आश्रय और विषय 
दोनो है।“ वार्तिक प्रस्थान में भी अविद्या को एक ही माना गया है। सुरेश्वराचार्य 
का मत है कि यह अपने कार्य रूप में अनेक है स्वत उसमें भेद की गन्ध भी 
नहीं है।” अविद्या अनात्म पदार्थों को विषय रूप से जन्म देती है। संसार की 
कोई भी वस्तु अविदूया का विषय नहीं हो सकती क्योंकि ये सब अविद्या मूलक 
हैं अत ब्रह्म को ही अविद्या विषय करती है। तथा वही उसका आधार है। विवरण 
प्रस्थान में भी मूलाविद्या के नानात्व को नहीं स्वीकार किया गयाहै। बाद के आचार्यों 
ने ब्रत्म की शक्ति माया और जीव की उपाधि को अविद्या कहा है। पद्मपादाचार्य 
ने माया और अविद्या में भेद नहीं किया है। इन्होंने इसके लिए प्रकृति , अव्याकृत 
अग्रहण, अव्यक्त, तम, कारण, लयशक्ति, महासुसुण्ति, निद्रा और अक्षर शब्द 
का प्रयोग किया है।” विवरणप्रमेय-संग्रहकार ने भी माया और अविद्या शब्दों 


(महान शमकननाओी मरा! पापा ६:८(ाएक मधनाकपकोसार। उाजमरफ:मा-फदंकमदाइक, सम्पर्क थक राम अमढ ध्यनामानहः, व्यावा-॥ड७, (हए0धाा७ धलपयकपमुक- जा सड#, ४ पा स+ा॥+-8: ५७४७४४०६++ टानेपाकाक "पा आधयमही ९+पडरहपप० सब पेकनााााकका वानयाक:पपम+ ७८» वसीम: पनप २७०० फायदे ९.आक पाकरमेकालक जमकाफकी॥ १५ ाराहाक। भाप: "मज्रकाालाः पापा 'दामायकर७+ जञफातह' मसाला: परमकना्राण "मचा साकार: वता+पकरमा>: २6422.प90. परापयाम्मकएम.:0#ऋरफाा2०७ 'उा४+मा०प 3४ (७.८, ५ामममायाार सामरपटक२8 राापआएफर, 


संक्षेपशारीरक 3/94 
2 2/428-430, 2/469-474, 4/349 
भेदं॑ च भेद्यं च भिनत्ति भेदो, यथैवभेदान्तरमन्तरेण ह 
मोहं च कार्य च विभर्ति मोहस्तथैव मोहान्तरमन्तरेण (सं)? शारीरक 4/53) 
लिंगादिकार्यभेदेन साउविद्याभिद्यते सदा 
स्वतस्त्वदिया भेदोउत्र मनागपि , न विदयते। (सम्बन्धन्वार्तिक 4/3/4244) 
एवं बृ0 उ0 भा0 वा0 4/3/4244, 4 
4 पंचपादिका विवरण पृ0 98 (मद्रास गवर्नमेंट ओरियन्टल सीरीज, 49587 
पं0 घा0 वि0 693 पृष्ठ 
तस्मात्‌ ब्रह्मैव स्वमायया अविद्यया वर्तते। 


का प्रयोग पर्यावाची के रूप में किया है। डा0 ईश्वर सिहन'भामती एक अध्ययन 
मे वाचस्पति के सिद्धान्त का आलोचनात्मक अध्ययन करते हुए कहते हैं कि 
एकाज्ञानवाद का प्रवाह भले ही वेदान्त का उन्नत सिद्धान्त माना जाता रहा हो 
किन्तु इसकी दुरूहता एवं दुर्गमता अत्यन्त प्रसिद्ध है।। इनका मत है कि एकाज्ञानवाद 
में बन्ध-मोक्ष की व्यवस्था स्पष्ट रूपेण नहीं हो पाती।अश्रीवाचस्पति मिश्र का मत 
उपयुर्वतत मतों से कुछ भिन्‍न है। वे कहते हैं कि हम प्रधानकारण के समान एक 
अविद्या को नहीं स्वीकार करते । यह तो प्रतिजीव भिन्‍न-भिन्‍न होती है। 
जिस जीव को विद्या लाभ होता है उसी की अविद्या नष्ट होती है अन्य की वहीं। 
जीवों के भेद का कारण अविद्या है। अविद्या एकत्व यदि स्वीकार करें तो एक 
जीव से विद्या का उदय होने से अविद्या का नाश हो जाएगा और इसके कार्यरूप 
समस्त संसार के ही उच्छेद का प्रसंग उपस्थित होगा। प्रतिजीवाविद्या के भेद 
को मानने से उपर्युक्त दोष की प्रसक्ति नहीं होती है।” यह भेद पारमार्थिक नही 
है। वाचस्पति के द्वारा मान्य इस सिद्धान्त में अनेक दोष हैं यथा प्रपंच जीवाश्रित 
अविद्या का परिणाम होने से जीव ही जगत्सृष्टा कहलाएगा। प्रतिजीव अविद्या भेद 
से भ्रम प्रतीति भी असाधारण होगी और जगत साधारण की प्रतीति भी सभव नहीं 
हो सकती । सोड्कामयत स्वयमकुरूत, इत्यादि श्रुतिवाक्य तो ब्रह्म में काम और 
कृति का श्रवण कराते हैं। प्रपंच को जीवाश्रिताविद्या का परिणाम मानने पर ब्रह्म 


4 पृ0 37, मंथन पब्लिकेशन, रोहतक 
2 न वरयं प्रधानवदविद्यां सर्वजीवेष्वेकामाचक्ष्मे , -, किन्तु इय॑ प्रतिजीवं 
भिद्यते (4/4/3 भागती), अविद्योपाधिभेदाधीनो जीवभेदों (भामती 4/4/3) 


वाचस्पति के पूर्व ब्रह्मसिद्धिकारमण्डनमिश्र ने भी अनेक जीववाद के 
समर्थन के लिए मूलाविद्या के नानात्व को स्वीकार किया था । इनका 
ही अनुसरण वाचस्पति जी ने किया है। उदृध्यत 

डा0 सत्यदेवशास्त्रीकृत भामती एवं विवरण प्रस्थान का व तुलनात्मक 
अध्ययन, पृ0 43 
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जगत्कर्ता नहीं सिद्ध होता।। वाचस्पति इसका समाधान प्रस्तुत करते है कि अविद्या 
का आश्रय जीव है तथापि अविद्या क्योंकि निमित्त रूप से अथवा विषय रूप से 
ईएवर का आश्रय लेती है, एतावता ही वह इश्वराश्रया कहलाती है| इसलिए नहीं 
कि अविद्या का आधार ब्रह्म है।“ विद्या स्वभाव ईश्वर अविद्या का आधार नहीं 
हो सकता। वेदान्तकल्पतरूकार ब्रह्मसृत्र के बालाक्याधिकरण में कहते हैं वाचस्पति 
ने वेदान्त वाक्यों का समन्वय जीव में न मानकर ब्रह्म में ही माना है। ब्रह्म 
ही जीवाविद्यादिक सकल प्रपंच का अधिष्ठान है, जीव | नहीं। अत प्रप॑ंच 
के अधिष्ठानभूत ब्रह्म में ही वेदान्तवाक्यों का समन्वय उचित है। जिस प्रकार 
अविद्या का अधिष्ठानभूत शुक्ति आदि ही रजतादि विवर्त्त का उपादान है, अविद्या 
नहीं उसी प्रकार प्रपंच विश्रम का अधिष्ठान ईश्वर है जीवाश्रित अविद्या नहीं।“ 
अचेतन अविद्या प्रपंचविभ्रम के लिए परमेश्वर का निमित्त रूप से या उपादान 
रूप से आश्रय ग्रहण करती है। वाचस्पति का मत है कि श्रुतियों में अविद्या के 
लिए प्रयुक्त एक वचनान्तपद अव्यक्तम्‌ अव्याकृतम्‌ू, अविद्यात्व सामान्य की दृष्टि 
से कहे गये हैं यद्यपि प्रतिजीवाबिद्या भिन्‍न-भिन्‍न है। इस प्रकार अविद्यात्व धर्म 
के कारण अविद्या का एकत्व है।* 


विवरणकार प्रकाशात्मयति मूलाविद्या के एकत्व को ही स्वीकार करते 
हैं किन्तु व्यवहार निर्वाह के लिए (बन्ध-मोक्ष की व्यवस्था के लिए) इसकी अवस्थाएं 
अनेक मानते हैं। जिस जीव को विद्यालाभ होता है वह मुक्त हो जाता 
है तदितर बद्ध ही रहते हैं। इस प्रकार अवस्थाभेद से जीवों के बन्ध और मोक्ष 


१७७७७४४७७७४/७७४७७/७७७४४४७७०णं/ ४७४७७ ०७७४४ ७४७४७७०//७०/७७४वधंड/ ७७४७७ ७७४०७ ०७७ “० ा ७४०७४ ज जंग माय कि ंभाा भा आस अ “पक आल अमल अल रोक अल कल तल मी नई कम लंबी ली नकल कली न 


4 वेदान्तकल्पतरू 
2 भागती - 4/4/3 
3 वेदान्तकल्पतरूपरिमल, पृ0 404 


4 अविद्यात्वमात्रेण. च एकत्वोपचार. अव्यक्तमिति च अत्याकृतमिति च। 
भामती, पृ0 378 
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की समुचित व्याख्या भी सम्भव है।। इसके अतिरिक्त विवरणकार का मत है 
कि विक्षेप की प्रधानता से जो माया है वही आवरण की प्रधानता से अविद्या 
है।” माया की आवरणशक्ति के द्वारा अज्ञानी व्यक्ति आत्मा को उसी प्रकार 
बैँधा हुआ समझता है जिस प्रकार कोई मूर्ख व्यक्ति अपनी दृष्टि के सामने बादल 
होने से सूर्य को ही घनावृत मान लेता है। परमात्मा की शक्ति के रूप में अविद्या 
और माया में भेद नहीं है परन्तु व्यवहार भेद से अविद्या और माया का भेद सिद्ध 
होता है।“ शंकराचार्य ने माया की आवरण और विक्षेप नामक दो शक्तियों मानी है ।? 
विवरणप्रमेयसंग्रह के रचयिता ने जगत्‌ के अनेक कार्यो की उत्पन्नकर्त्री शक्ति 
को माया एवं जीव की बुद्धि पर पर्दा डालने वाली शक्ति को अविद्या कहा है।? 
पचदशी के अन्तर्गत सत्त्वगुण प्रधान माया और मलिन सत्त्वगुण प्रधान प्रकृति 
अविद्या है।” माया का स्वामी ईश्वर है जबकि जीव अविद्या का वशवर्ती है। 
जगत्‌ प्रपंच का कारण माया ही है ,अविद्या नहीं। 


७७४७ आंआ ७७७०४ ७७ रण ०४७७७ ७०७४४४७७७व बी ंगा ० औ आ७ा ४७०४ ुााआ ७०७० आन जुआ ० भं जी 4 ७७ गा आभार तिल आज पद अमीर बी जा ३३० ० आम ाााा जा ७७७७७/७७७७७७७७७७७७७४/७७७४ ७७४० ७७ए॑एछएी/ं/७ ४ ७णएर्श/७७/७७एरऔी॥७॥७७४४४७७४७४७७७७७४७७४र्क 


4 पंचपादिका विवरण, पृ0 99, मद्रास गवर्नमेन्ट ओरियन्टल सीरीज, 4958 

2 पृ0 32, पंचपादिकाविवरण । 
तस्माल्लक्षणैक्याद्‌_ वृद्धव्यवहारैचैकत्त्वावगमादेकस्मिन्नापि वस्तुनि विक्षेप 
प्राधान्येन माया आच्छादन प्राधान्येनाविद्येति व्यवहारभेद । 


3 हस्तामलक - 40वाँ श्लोक 

4, 8 &पवए 06 छव्त्ृ७०, पिवी47373 (०४2०7 छग80:८३ 
7«: २42, (03८टप८८४ 32942. 

5 वाक्यसुधा 43, दामोदरशास्त्री द्वारा संपादित, बनारस संस्करण 

6 (अच्युतग्रन्थमाला, काशी) 4/4 

7 सत्त्वशुद्धयविशुद्धिभ्यां मायाविद्ये च ते मते । (4/76) एवं 4/47, 


भी दृष्टव्य है। 
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सदानन्द योगीन्द्र ने वेदान्तसार नामक लघु ग्रन्थ में अज्ञान की आवरण 
और विक्षेपशक्ति की चर्चा की है। आवरणशक्ति ब्रह्म को आवृत्त कर लेती है। 
जैसे अपने अज्ञान से ढंकी हुई रस्सी में सर्प होने की सम्भावना होती है, वैसे 
ही अज्ञान की इस आवरणशक्ति से आच्छनन हुए आत्मा में कर्तुृत्व और भोक्तृत्व 
आदि रूप तुच्छ संसार से युक्त होने की भावना भी सम्भव हो जाती है। माया 
की आवरणशक्ति से आवृत्त ब्रह्म का स्वरूप प्रकट नहीं हो पाता और विक्षेप 
शक्ति से आवृत्त ब्रह्म रूप अधिष्ठान में, सुक्ष्मशरीर से लेकर ब्रह्माण्ड पर्यन्त 
समस्त जगत्‌ की सृष्टि हो जाती है। 


श्री सदानन्द योगीन्द्र ने वेदान्तसार में अज्ञान के एकत्व-अनेकत्व 
में सामंजस्य स्थापित करते हुए कहा है समष्टि के अभिप्राय से इसे एक व्यष्टि 
के अभिप्राय से अनेक कहा जाता है। यथा - वृक्षों को समष्टि के अभिप्राय 
से वन और व्यष्टि की दृष्टि से वृक्ष कहा जाता है। अज्ञान की समष्टि 
माया, ईश्वर की उपाधि है। यही सम्पूर्ण सूक्ष्म और स्थूल सृष्टि का कारण 
है। संक्षेप शारीरककार का मत है कि अज्ञान संस्फुरित होते हुए आत्म स्वरूप 
को आश्रय और विषय बनाता है। अपनी आवरण एवं विक्षेप शक्ति के द्वारा आत्मा 
के वास्तविक स्वरूप को ढंककर जीव, जगत तथा ईश्वर रूप मिथ्या विक्षेप 
करता है निर्विभाग होते हुए भी वह विभकत हो जाता है।“ 


व्यय ०७० आआ॥७७००. जाहाााा+ साका॥ाााााए <षामाएक0० साधा अपयााायााक १ धयरापय+ाए- बराक आधा जय्रयाकाइक+ क्‍ंरासाम+ समाधान वाहादनआाक 2७००० प्रामाकााा>' पादशाशााढक' ७0०0० शान च९०५ाकााक जामा॥मकाफ, आयामाहा॥॥ भाा॥009७ प्यमकााा8७७ (भा दाक ०६ा+ समा का ९७४ १ान००आ७ ध्मप्रामममयाभ भा पर2७७३७2७- जा पका+ सामवााा#्रा आधा अलराए;+ धाम महा22- #थााकाय॥+ 420/8७ पारकामांममम जाता, भरकर अ्लकशाान कामााकाएत परत अंवानााक)४ सााममका मामा 


4 वेदान्तसार, पृ० 77, 89, पीयूष प्रकाशन, इलाहाबाद 4983 


2 संक्षेपशारीरक 4/20 
आच्छादया विक्षिपति संस्फुरदात्मरूपम्‌ । 
जीवेश्वरस्य जगदाकृतिभिमृषैव । 
अज्ञानमावरणविश्रमशक्तियोगात्‌ । 
आत्मत्वमात्रविषयाश्रयता बलेन । 
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संक्षेप शारीरककार की सुबोधिनी टीका के प्रणेता पुरूषोत्तम मिश्र 
के अनुसार "रूप रूप॑ प्रतिरूपो बभूव (बु0 उ0 2/5/9) तथा तदैक्षत बहुरस्या" 
(छा0 6/2/3) इस विषय मे प्रमाण है कि जगत्‌ की उत्पन्नकर्त्री माया शक्ति 
एक होते हुए भी विचित्र है। परवर्ती आचार्यों ने माया और अविद्या का भेद उपाधि 
के आधार पर कर दिया ईश्वर की उपाधि को माया एवं जीव की उपाधि 
को अविद्या कहा। शंकर के भाष्य ग्रन्थों में ऐसे कुछ स्थल हैं जहां पर इस 
भेद का आभास होता है । छान्दोग्यो0 में शंकर ने ईश्वर को विशुद्धोपाधि से 
सम्बद्ध बताया है। ब्रह्मसूत्रभाष्य में शंकर का कथन है कि निरतिशय उपाधि 
से सम्पन्न ईश्वर अत्यन्त हीन उपाधि से युक्त जीवों पर शासन करता है।* 


माया और अविद्या भेद से माया को अनेक नहीं कहा जा सकता। 
जैसे - जीव और ब्रत्म एक हैं, वैसे ही माया और अविद्या एक ही है। 
दोनों के विचार एक दूसरे से पृथक नहीं है। दोनों मतों का विवेचन करने 
के पश्चात्‌ यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि अज्ञान एक है। जगत्‌ के 
पारस्परिक व्यवहार के लिए जगत्‌ का उपादान कारण एक ही होना चाहिए 
जिससे जगत्‌ की प्रतीति सबको सामान्य रूप से हो सके। साख्यमत मे जहा 
प्रकृति को एक कहा गया है वहीं पुरूषों का नानात्व भी स्वीकार किया गया 
है। प्रत्यक जीव के साथ संयुक्त बुद्धि आदि भिन्‍न-भिन्‍न होने पर भी एक ही 
वस्तुरूप प्रकृति से उत्पन्न कहें गए हैं। प्रकृति का अनेकत्व उसके विकारों 
की दृष्टि से कहा गया है। सम्पूर्ण विकार माया या प्रकृति से उत्पन्न एवंच उसी 
में लीन होते है। 


4 छा0 भाष्य ३/॥4/2, ब्रह्मसूत्र शा0 भा0 2/3245 
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वस्तुत समस्या शांकर अद्दैत में उत्पन्न होती है जहां जीव, जगतु, 
£एवर सब कुछ मिथ्या कहा गया है। शंकर के मत में 'ब्रह्मैव जीव” स्वयम्‌'“ 
ब्रत्म जीव में पारमार्थिक भेद नहीं है। जीव ब्रह्मस्वरूप ही है। इस मत में 
ब्रह्मातिरिक्त अन्य किसी भी सत्ता का सर्वत्र निषेध किया गया है। ब्रह्म की 
उपाधि या शक्ति के रूप में ही माया या प्रकृति को स्वीकार किया गया है। 
व्यावहारिक दृष्टि से जीव, जगतू, ईश्वर आदि द्वैतभाव को शंकर स्वीकार 
करते ही है। 


अजज जज 


: सरकरंशावशा पराि:#आ समवधकरावा> अशसााााक० चामनइनिकाद+ पकासामकरन पपमाइहााएान पवयााा७; पोशाक अभमाममााा ."पताकायदा« धायााभमाच, अधमाथााम+ जामाइमाभाषि। अामापा बारात, सतयाताक' ९०० कापारि बयाहदा#आ॥ <दकाकरााक+भपाा आया, नामक दो2ाामााा> पयाकमरासक' पंदााारढान जाता: आयततया पदमाकका: पालामदामाक+ ३७॥४+०७७ (दया) परमयहाद#०७, ".७+०५१७० "यहा क+ पामााधमार॥४+ ायदाफा.७० जममममम ज्यादा जयान्ारा "मर फी$- पा: १ा9%ााा भला अ्रदाादा+ाका+ भ७क१७ा6॥ २०कामर पहना १७५मााए०+ पर जपकक' उसके, 


4 विवेकचूडामणि - 395 


तृतीय अध्याय 
जड-चेतन सम्बन्ध 


प्राकृतिक सर्ग जड-चेतन का सम्मिश्रण है। यह सांख्य एवं शांकर 
अद्दैत दोनों ही मतों में निर्विवाद रूप से स्वीकृत है। आत्म-अनात्म का परस्पर 
अध्यास और अध्यास के कारण होने वाले अहमिदं, ममिंदं आदि सांसारिक व्यवहार 
जड-चेतन के तादात्म्यभाव का ही परिणाम है। मुक्ति की दशा में पुरूष या 
आत्मतत्त्व स्वरूप॑ में प्रतिष्ठित रहता हैः और अज्ञानावस्था में जड-चेतन का 
परस्पराध्यास देखा जाता है। सांख्यकारिकाकार के अनुसार - 

पुरूषस्य दर्शनार्थ कैवल्यार्थ तथा प्रधानस्य। 

पड़ ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्गः।“ 


उपर्युक्त कारिका में कारिकाकार प्रकृति-पुरुष संयोग के प्रयोजन का कथन करते 
हैं। निर्गुण पुरुष का भोग एवं मोक्ष दोनों ही प्रयोजन प्रकृति -पुरूष संयोग द्वारा 
ही सम्पन्न होते हैं - ' संय्रेगपरम्परायाभोगोयसंयुकतोषपि कैवल्याय पुन 
संयुज्यत इति युक्‍तम्‌।” महाभारत, गीतादि प्राचीन ग्रन्थों में भी जड-चेतन 
सम्बन्ध की चर्चा की गई है। महाभारत में कहा गया है कि प्रकृति से संयुक्त 
होकर नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्त और अमूर्त होते हुए भी पुरूष सर्ग और प्रलय 
रूप में सबको दिखाई पड़ता है। निर्गुण होने पर भी पुरूष गुणवान्‌ प्रतीत होता 
है।” जिस प्रकार मानव शरीर की उत्पत्ति के लिए स्व्री-पुरूष दोनों का संयोग 
आवश्यक है उसी प्रकार सृष्टि के लिए जड-चेतन सम्बन्ध आवश्यक है।” 


अमायाफगरण यलोबसकह ल्‍एकडमााक+ १काउलाइका० #मदकट:-का- एसपदामाह: सया-४मर+ सवाएलुओ2४० (2३उत१य पराडादपाशक ऋए्रयाक: पेकटेलसट्रीकक पककरक5८8 अफ-राय७ प्कााक.४० अमाउरदगाएल पााजड का पाक ला पाना पा कापर:स अधालारपक: जस८ंपाक, भाबद१- वेश) "एकाजउ>ए 2पयपटजार+ 2षामोकरनोपरकी टिलातकन तजशाककल शमारपेत>:ड। पापा गासााअपाका+ “ना ०: सफल" अप डीजलाा+ ग्रन्‍यरऑक चाफफ८+3 नया केस त्ापधााजाश। ग्का4आाा९आ०क जाम: एलनआ८2०22 2८्क-पर०र पसाका2७० धकमक-का-८० अन्पाउश-5२: पलायन रंपार/पलतलथ १ माता *कि:-अपआ,. 


ध बुद्धि पुरुष संयोगाभाव आत्यन्तिको बन्धनोपरम इत्यर्थ, (योगसूत्र 2/25 
पर व्यासभाष्य) 
ब्रह्मात्मावगतौ सत्यां सर्वकर्तव्यता ह्वानि कृतकृत्यता चेति। शां भा ब्र सू 
7/2/4 

2. सां0 का0 - 24 

3 तत्त्वकौमुदी - 24 

4 42/294/40, महाभारत । 


5. 42/293/43, 44 महाभारन । 
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श्रीकृष्ण गीता” मे कहते है कि मैं ही जगत्‌ की उत्पत्ति एवं प्रलयादि हूँ। 
मुझसे अतिरिक्‍त अन्य कोई तत्त्व नहीं है। आगे वे जीवरूप परा प्रकृति और जडरूप 
अपरा प्रकृति की चर्चा करते हुए इन्हीं दोनों प्रकृतियों से सम्पूर्णभूती। की उत्पत्ति 
स्वीकार करते हैं। ये दोनों ही प्रकृतियां ईश्वराश्नित हैं। आचार्य शंकर भी यह 
स्वीकार करते हैं कि सम्पूर्ण लोक व्यवहार सत्य-अनृत का मिथुनीकरण करके 
ही होता है - सत्यानृतेमिथुनीकृत्य 'अहमिद' 'ममेदंं! इति नैसर्गिकोई्यं॑ लोक 
व्यवहार ।> सत्य है - चिदात्मा और अनूत है - बुद्धीन्द्रियदेहादि जडतत्त्व।“ 
अहमिदं इत्यादि जगत्‌ व्यवहार आत्मा में अनात्म भाव और अनात्म में आत्मबुद्धिरूप 
परस्पराध्यास के बिना नहीं हो सकता। कारण कि ऐक्यज्ञान हो जाने पर 
सर्वकर्तव्यता की हानि एवं कृतकृत्यता होती है।” बृहदारण्यको0 में कहा गया 
है जिस अवस्था में तत्त्वज्ञानियों के लिए सब कुछ आत्मा ही हो गया हो, वहा 
कौन, किससे , किसको देखे एवं किससे जाने?” देहेन्द्रियाद के अभिमानी जीव 
में ही कर्तृत्व - भोक्‍्तृत्व रूप सांसारिक व्यवहार हो सकते हैं - न चानध्यस्तात्मभावेन 
देहेन कश्चिद्‌ व्याप्रियते।? अभिप्राय यह है कि जड सृष्टि एवं सृष्टिगत जीवों 
का व्यवहार तभी संभव है जब जड-चेतन का सम्बन्ध या संयोग हो। इस विषय 
में प्रश यह उठता है कि ये दोनों ही तत्त्व विरूद्ध स्वभाव वाले कहे गए हैं। 
क्या इनका सम्बन्ध संभव है ? यदि हॉ, तो यह किस प्रकार का सम्बन्ध 


4 7/4, 5, 6 

2 अध्यासभाष्य ब्र0 सू0 शां0 भा0 

3 'सत्य॑ चिदात्मा, अनृतं बुद्धीन्द्रियेहादि ते द्वे धर्मिणी मिथुनीकृत्य 
युगलीकृत्येत्यर्थ'' भागती (4//4) अध्यासभाष्य 

4 * ब्रह्मात्मावगतौ सत्यां सर्वकर्तव्यताहानि कृतकृत्यता चेति' शां0 भा0 ब्रए0 सं0 
4/4/4 

5 आत्मनंचेद्विजानीयादयमस्मीति पुरूष ।  किमिच्छन कस्य कामाय 


शरीरमनुसज्वरेत्‌ु । बृ0 उ0 (4/4/42) 
6 ब्र0 सृ0 शां0 भा0 अध्यासभाष्य 
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है ? वास्तविक है या कल्पित ? इसे किस प्रकार परिभाषित किया जा सकता 
है ? क्‍या यह सम्बन्ध आकस्मिक है अथवा अनादि ? अनन्त है या जान्त ? क्‍या 
इसका कोई कारण भी है या यह सम्बन्ध अहेतुक ही है ” जड-चेतन सम्बन्ध 
से जुडे इन सारे प्रश्नो का इस अध्याय में विचार किया जा रहा है । 


जड-चेतन अत्यन्त भिन्‍न हैं 


दोनों ही दर्शनों के अनुसार जड और चेतन अत्यन्त भिन्न-भिन्न 
हैं। अत्यन्त भिन्‍न तत्त्वों का सम्बन्ध या मिथ्या तादात्म्य भाव कैसे स्थापित हो 
जाता है ? सर्वप्रथणथ जड-चेतन की भिन्‍नता का दोनों दर्शनों के अनुसार वर्णन 
किया जाएगा । सांख्यशास्त्र के अनुसार आत्मतत्त्व निरूपाधिक, निर्गुण, चेतन 
अक्षर, अमृत, नि्दन्द्र, अविनाशी, कूटस्थ, क्षेत्रज्ञ एवं स्वयं प्रकाश है।, जबकि 
प्रकृतितत्त्त जड होने पर प्रकाश्य और अविवेकी है। क्षर, त्रिगुण ,विकारी, प्रसवधर्मी, 
विषय तथा भोग्य है।“ माठरवृत्ति में लिखा है जो अविवेकी होगा वह विषय होगा, 
जो विषय होगा वह सामान्य होगा, जो सामान्य होगा वह अचेतन होगा और 
अचेतन प्रसवधधर्मी होगा । माठरृत्ति में प्रकृति का विषयत्व, भोग्यत्व, अचेतनत्व 
और परिणामित्व आदि उसके त्रिगुणात्ममता के आधार पर सिद्ध किया गया है।“ 
महाभारत” में कहा गया है कि गुणत्रय अविवेकी होने के कारण कुछ भी नहीं 


_कक्रवासदाश: गला मामाभाटह-व 2००३० “मनयोम्टमएल+ साला" संपकरमीसक पक पावारहकााज- पादप उधर: करता बायाना/र मय #0++२०2३:, अपार 'राहंसपाएः पा: ५५०» के कमर. ऋषानपप(>+. पार्क गज धएपा5०७: धओ.05%:% फ ासयाए। भाजा:00७8। काद-्फायपवात- वरपकाएलकसे, ढंरपऋााा: जपनमभा पट पाययकलैरपान, पाना भापाटनरप्ाभआ 'ातममााएडफ, भाइानह +म;अ८करणयाक परहाल्‍कथा८क। अप कअयुनान माफ + एरम्पाशयाममटाए) ऑरममम. फायाहपपयध्याह फाय-ल्‍् नो 23७ पधक 'मेलानरनका्य+ सालमाशाकः परमपपन्‍यव५ अतकममअफजक 0 परनापमवह पाकर, शजएयशकाबकन साकार, 


4 साक्षे, चेतो, केवलो, निर्गणश्च (6/4) श्वेताश्वतरो0 

केवलो निरूपाधिका निर्गुण सत्त्वादिगुणरहित 6/44 श्वेता0 उप0 पर शां0०भा0 
2 " क्षरं प्रधानममृताक्षरं/ श्वेता0 (4/0) 
3 यत्‌ अविविक्‍तं तद्विषयं, यद्विषयं॑ तत्सामान्य॑ तदचेतनम, यदचेतनम्‌ तत्‌ 


प्रसवधर्मि | माठरवृत्ति, सां0 का0 44 

त्रिगणमविवेकि विषय. सामान्यमचेतनं प्रसवधर्मि। 

व्यक्तं तथा प्रधानं तद्बिपरीतस्तथा च पुमान्‌ ।। सां0 का0 44 
4 महाभारत - शान्तिपर्व /238/ 
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जानते किन्तु पुरुष उसको भी जानता है -' ते चैनं न प्रजानान्ति स तु जानाति 
तानपि इससे प्रकृति का जडत्व ही सिद्ध होता है। कठोपनिषद्‌ में आत्मा को जडतत्त्व 
का अधिष्ठाता कहा गया है। इसी उपनिषद में कहा गया है - शरीर यदि रथ 
है तो आत्मा रथी है।* योगसूत्रकार के अनुसार गुणत्रय दृश्य है, भोग्य हैं, जबकि, 
चेतन म्लष्टा, चिन्मरात्र एवं ज्ञानस्वरूप है।“ 


शांकर अद्बगैत मत में भी आत्मानात्म प्रकाश एवं तमस्‌ वत्‌ अत्यन्त 
विरूद्ध स्वभाव वाले कहे गए है। इनका विरोध प्रदर्शित करने के लिए इन्हें 
प्रयक - पराक्‌ चिदचित्‌ ग्राहक - ग्राध्य शब्दों से अभिहित किया गया है - 
'विषयविषयिणोस्तम प्रकाशवह्विरूद्धस्वभावयो'।. संक्षेपशरीरककार के अनुसार 
इएवर की मायाशक्ति (प्रकृति) जड, दृश्य, परतन्त्र एवं चिदाश्रित होने से अज्ञानात्मिका 
है।* इस प्रकार आत्मानात्म में विरोध दोनों ही दर्शनों में मान्य है किन्तु कुछ 
अंशों में वैमत्य भी है-- सांख्य में पुरूष - प्रकृति दोनों को ही अमूर्त, अचल, 
स्थिर, अप्रत्यक्ष, अलिंग एवं अनादि कहा गया है। इस दर्शन में प्रकृति की सत्ता 
एवं उसका म़्॒ष्दृत्व, वास्तविक स्वीकार किया गया है । महाभारत में याज्ञवल्क्य 
और जनकसंवाद में, जहां सांख्य का उपदेश हुआ है, वहां यह स्पष्ट रूप से 
कहा गया है कि ज्ञान में रत सांख्यवादी प्रकृति -पुरूष का भिन्‍नत्व प्रतिपादित 


७७७ भ रंग गम ााााम पद बा ० ३३ भाभी रा बी ाा ॑रआ ७७७४४ ७७७४७४७७७७४७७७७७४७७७७४/७७७४/७७७#/७७७४४/७७७७४७७४७७७४७७०४४७७७७४७४/७४७७७४४७७७४४४७७७४७४४७०७ ७४७७७ र्न/७७ ७ ७० ७७०७४७७७००/७०७ रखा एच ा गा आर आराम अं आम मा कश्मीर लक 


4 आत्मानं रथिनं विद्धि शरीरं रथमेवतु | कठो0 4/3३/3, द्र॒ष्टव्य महाभारत 
42/238/2 

2 योगसूत्र 2/8, 2/20 

3 ब्र0 सू0 शां0 भा0 प्रस्तावना । एवं नन्‍्वेवमात्मानात्मनो पराक्प्रत्यक्त्वेन 


चिदचिदत्वेन ग्राध्यग्राहकत्वेव च.. विरोधस्तम प्रकाशवदैक्यस्य 
तादात्म्यस्यवानुपपत्तौ । भाष्यरत्नप्रभा गोविन्दानन्दकृत, पू0 5 
4 2/69-474 संक्षेपशारीरक 
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करते हैं। जिस प्रकार मूँज के भीतर की सींक मूँज से भिन्‍न है वैसे ही प्रकृति 
से पुरूष भिन्‍न है।” गीता में भी प्रकृति -पुरूष दोनों का अनादित्व स्वीकार किया 
गया है - प्रकृति पुरूष चैव विद्या उभावषि। भागवतपुराण में प्रकृति और 
पुरूष को शरीर और आत्मा की भांति अत्यन्त भिन्‍न कहा गया है।“ यद्यपि प्रकृति- 
पुरूष स्वरूपत विलक्षण है तथापि वे आपस में इतने घुल-मिल गए है कि साधारण 
पुरूष उनके भेद को नहीं जान पाता - 


प्रकृति' पुरूषश्चोभौ यद्यप्यात्मविलक्षणौ । 
अन्योन्यापाश्रयात्‌ कृष्ण दृश्यते न भिद्यतयों ।॥> 


सांख्यकारिकाकार्र के अनुसार - 'तस्माच्च, विपर्यासात्सिदं साक्षित्वमस्य 
पुरूषस्य' इत्यादि कारिका में त्रिगृुण से वैषम्य के कारण पुरूष का साक्षित्व, 
कैवल्य, माध्यस्थ्य, द्रष्टत्व और अकर्तृत्व सिद्ध होता है। इसके विपरीत प्रकृति 
त्रिगण, अचेतन भोग्य, प्रसवधर्मी, दृश्य एवं क्रियाशील मानी गयी है।? 


शांकरमत में विकारी अचेतन जडतत्त्व की वास्तविक सत्ता नहीं 
है किन्तु यत्किंचिन्मात्र सत्ता अवश्य स्वीकृत है। यह ब्रह्म सदृश पारमार्थिक नहीं 
है। सत्‌ ज्ञान से इसकी सत्ता बाधित हो जाती है। ब्रह्म एवं प्रकृति तत्त्वत 
विपरीत नहीं हैं बल्कि प्रकृति का अस्तित्व आत्मतत्त्व पर ही आश्रित है। ब्रह्म 
कारण है, अचेतन उसका कार्य है दोनों की समानान्तर सत्ता स्वीकार नहीं की 


७७७४४४७७७७७७७७४४७४४/७७७४४७७४श/७७७७७४७७७४४/७७४७७७/४७७७७७१७७७४/७७७७४७७७े७७७४/७ए॒रर्न७७"/७७छएररी७७७४/ "७७०७७ लीला ाण आजा दीकरध पापा तक अल अल दल ली नल नली न बज अर मत मी तक की अनजान 


है 


42/303/7, 8, 42, 43, 42/295/42 
44/22/29, भागवतपुराण द्वितीय खण्ड, गीता प्रेस, गोरखपुर 
44/22/26 
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गई है। सांख्य में प्रकृति-पुरूष दोनों ही विभु एवं अपरिच्छिन्न हैं।“ प्रकृति सर्वगत 
है अखिल ब्रह्माण्ड में यह पुरूषवत्‌ व्याप्त है। उत्पत्ति रहित होने से वह अलिंग 
है।” शांकरमत में आत्मतत्त्व से बढ़कर या उसके सदृश कोई अन्य तत्त्व नहीं 
है। वह सर्वव्याप्त है, सबका अधिष्ठान एवं मायाशक्ति से सबका कारण भी बनता 
है। सांख्यमत में प्रकृति स्वतन्त्र है जबकि अद्वैतमत में प्रकृति ब्रह्म की शक्ति 
या उपाधिभूत होने से उसके समान नहीं हो सकती। ब्रह्म की शक्ति ब्रह्म से 
परिच्छिनन है। ब्रह्म व्यापी है उसकी शक्ति व्याप्त है - 


तथाज्ञानं परिच्छिन्नमप्यात्मानमपरिच्छिन्नसंसारिणम” - वलोकयितृबुद्धिपिधाय- 
कतयाच्छादयतीव, तादृश॑ सामर्थ्यम्‌* 


इस विषय में आचार्य विज्ञानभिक्षु कहते हैं - चिदचित्‌ अत्यन्त विरूद्ध 
स्वभाव वाले हैं तो इनका परस्पराध्यास कैसे हो सकता है। असंग चेतन का 
जड प्रकृति के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध होना सम्भव नहीं है।? शंकराचार्य ने ब्रह्मसूत्र 
अध्यासभाष्य में यही प्रश्न उठाया है। अन्धकार- प्रकाश के समान विरूद्ध स्वभाव 
वाले आत्मानात्म का इतरेतराध्यास कैसे सम्भव है?” अनध्यस्त आत्मभाव वाले 


_पवामकारक, ारपाध७4०० फियकमपाता, पास! कान अऑफा॥+ तक ५+मतलदर्ु, इफसा८;2%00: भदाप्ाधामाम। शा: “मात पारा, आरशालााावारेकः असपछाल्‍कज॥ "रास्ता 'रायपाकाती! भयानक) रवापामाक+ अककीगाा+ 'यामनापाएत “वाउसासापाक' मैमधधप्ााा आया परहर 'रएाआ४५+नु ादण्एपक १५४६४५०फ४) पम्प) "उर्फ" "धयााााडयात: आक+आ७+ पान भउनबू-म्ारो+ 'ापयाताासाक टपनन 2, >कोठआ:ाता समरतीि नेवकरतमे फा-ाा४: २०५: पारा ७-4%3.५३तननममारमाा +व५+रपया० 23४) मानना. श्रथा5/«वााए+ ४म०-ामाययक समा: कांड शुमार. धाम, 


4 अहेतुमान्नित्यो व्यापी निष्क्रियएकोष्नाश्रितोडलिंगो निरवयव स्वतनन्‍त्र 
सां0 का0 42 पर माठरवृत्ति । 
2 व्यापीसर्वगतत्वात्‌ आब्रह्माण्डपर्यन्त॑ पुरूषवत्‌ व्याप्य प्रधानमवस्थितम्‌। 
निष्क्रियम सर्वव्यापकत्वात्‌ । एक॑ सर्वकारणत्वात्‌ । अलिंगमनुत्पत्ति। 
माठरवृत्ति 40 
3 न कृत्स्न ब्रह्मवृत्ति सा शक्ति किँत्वेकदेशभाकु। 
घटशक्तियथा भूमौ स्निग्धमृद्येववर्तते |पंचदशी 2/54 
4 वेदान्तसार 6 
5 निःसड गतया चेतनस्याविद्याशक्तियोग. साक्षान्न सम्भवतीति 5/83 सो0प्र0भा0 
6 तम प्रकाशवद्विरूद्धस्वभावयोरितरेतरभावनुपपत्ती सिद्धाया तद्धर्माणामपि 


सुतरामितरेतरभावनुपपत्ति', उपोद्धात* ब्र0 सृ0 शां0 भा0 । 
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शरीर से अहं इदं आदि लोक व्यवहार भी संभव नहीं है।” श्रुति में भी कहा गया 
है - आत्मेन्द्रियमनोयुक्तं भोकतेत्याहुमनीषिण ।“ गीता में श्रीकृष्ण कहते है - पुरूष 
प्रकृतिस्थो हि 'भुझक्ते प्रकृतिजान्‌ गुणान। अभिप्राय यह है कि शरीरेन्द्रियादि से 
युक्त हुआ जीवात्मा ही कर्तृत्व, भोक्तृत्वादि का अभिमान करता है। भागवतपुराण 
मे कहा गया है कि जगत्‌ में छोटे-बड़े, मोटे-पतले जितने भी पदार्थ हैं वे सब 
प्रकृति और पुरूष दोनों के संयोग से ही सिद्ध होते हैं।” सांख्यकारिका के मत 
में 'तस्मात॒ तत्संयोगादचेतनं॑ चेतनावदिव लिंगमृ/? सांख्यसृत्रकार भी सांसारिक व्यवहार 
के लिए नित्य, शुद्ध, बुद्ध मुक्त स्वरूप आत्म तत्त्व का, जड॒ तत्त्व से 
सम्बन्ध स्वीकार करते हैं क्योकि सम्बन्ध हुए बिना ममिदं ,अहमिद॑ कोई भी व्यवहार 
नही संभव है।? योगसूत्रकार के अनुसार 'द्रष्टटू श्ययो. संयोगो हेयहेतुरिति'। 


आत्म--अनात्म सम्बन्ध का स्वरूप * 


उपयुर्कत विवेचन में आत्म-अनात्म तत्त्व की भिन्‍नता एव दोनों तत्त्वों 
के सम्बन्ध की आवश्यकता पर प्रकाश डाला गया है। उक्त सम्बन्ध को लेकर 


भरमकाम्यक आकाकताक सांजाकला चता2॥७गंधकमलक सालइुक७0१ भैंधाममांक अा॥/४ 2 भायामकाका पककाशक अभ्कका' स्‍हामक्ा पलममता ग्यादताि। बाफ्रामकक १०७७७३७ पप्यका॥' चैशिकोकांक धायााा चरााकाक गधा पका भा गया ााशा्रभााक सा;|2१ पहकमाह+ पापानिधया> भफ़ाउनाक वदोरिकक समा काम पायाददत धयााक शकावा+ पाययाााक 4+ध8३ए साउथाका+ चशाशाउमन० काका पॉधलाायाक भा भा १९७ ९५००७नकन' सह्ााादा। शान, ऋाएकमा भलरााका) धक४ााक 


। ' नचानध्यस्तात्मभावेन देहेन कश्चिद्‌ व्याप्रियतें ब्र0 सृ0 शां० भा0 
अध्यासभाष्य 

2 कठो0 4/3/4 एवं अनीशश्चात्माबध्यते भोक्‍तृभावात्‌ 4/8 श्वेता0 

3 गीता - 43/24 

4 अणु , बृहत्‌, कृश , स्थूलो, यो यो भाव प्रसिध्यति । सर्वोज्प्युभयसंयुक्‍त 
प्रकृत्या पुरषेण च । 44/24/46 (द्वितीय खण्ड) 

5 सांख्यकारिका - 20 

6 न॒नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावस्य तद्योगस्तद्योगृते । सां0 सूत्र /9 

एवं0 प्र0 भा0 
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अनेक प्रश्न उपस्थित होते हैं - सांख्यमत में जब दोनों ही तत्त्व अनादि, विभु 
और व्यापक हैं तो इनके संयोग का प्रश्न क्‍यों उठता है? सम्बन्ध परिच्छिन्नों का 
देखा जाता है। इन दोनों तत्त्वों में समवाय या संयोगादि सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
समवाय दो अयुतसिद्धों का होता है। दो अत्यन्त भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्वों का समवाय 
सम्बन्ध नहीं हो सकता। संयोग कर्मजन्य होता हैं इसलिए यह अनित्य होता है।: 
संयोग तीन प्रकार का होता है” - इन्द्र कर्मज संयोग - जब दोनों तत्त्व क्रियाशील 
होते हुए टकराएं जैसे - दो अंगुलियों का संयोग होता है। इसे उभय कर्मज भी 
कहते है। सर्वकर्मज संयोग - जब किसी पात्र में उड़द की दाल डाली जाए 
तो सभी दानों की सक्रियता से उनका परस्पर संयोग सर्वकर्मज संयोग है। 

एक कर्मज संयोग - जैसे स्थाणु और श्येन का होता है। ये तीनों ही संयोग 
पुरूष - प्रकृति में संभव नहीं है क्‍योंकि चेतनात्मा व्यापक एवं निष्क्रिय है, प्रधान 
जड एवं विभु है। इनमें स्वभाविक संयोग की भी कल्पना नहीं की जा सकती। 
यदि जल और मत्स्य या अग्नि और उचष्णता के समान इनका स्वभाविक सम्बन्ध 
माने तो दोनों के ही नित्य होने पर मोक्षाभाव की प्रसक्ति होगी। दूसरा प्रश्न 
यह है कि शांकराद्वैत में ब्रह्मातिरिक्क कुछ भी सत्‌ नहीं है ऐसी स्थिति में 
सत्‌ और अवस्तुरूप जड अनात्मतत्त्व का सम्बन्ध किस प्रकार हो सकता है? 
शकराचार्य स्वयं कहते हैं कि - सतोर्हि द्यो" सम्बन्ध संभवति, न सदसतोरसतोर्वा अर्थात्‌ 
सम्बन्ध दो सत्‌ पदार्थों का ही देखा जाता है। सतृ-असत्‌ अथवा दो असत्‌ वस्तुओं का 
सम्बन्ध संभव नहीं है।* 


( संयोग विभु पदार्थो' का नहीं देखा जाता । 

2 'चरक संहिता की दार्शनिक पृष्ठभूमि' डा0 सनन्‍्तनारायण श्रीवास्तव 
कृत, पृ0 226 

3 अन्यतकर्मज (एककर्मज) उभयकर्मजश्च संयोगोनेव  प्रधानपुरूषयो* , 


विभुत्वात्‌ निष्क्रियत्वात।तर॒ नाप्ति स्वभाविकोषपि। ततयोर्नित्यत्वात्‌ मोक्षाभाव 
स्यात्‌। माठरवृत्ति - का0 20, दिल्ली 4984 
4 ब्र0 सू0 शां0 भा0 2//8 
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सांख्य का इस विषय में समाधान इस प्रकार है कि प्रधान और 
पुरूष का संयोग किसी स्थान में दोनों की सहस्थिति रूप नहीं है।। कारण, पुरूष 
देश, काल और स्थान की सीमा से परे एवं अमूर्त है। प्रकृति भौतिक विकारों 
का कारण एव द्रव्यरूप होते हुए भी अतिसृक्ष्मतत्त्व है।” दोनों के सयोग की 
स्थिति केवल विचार जगत मे ही संभव है। यदि संयोग वास्तविक हो, तो दोनों 
के विभु (व्यापक) एवं नित्य होने के कारण संयोगहान नही हो सकता एवं सयोग 
कल्पित हो तो संयोग के परिणाम स्वरूप होने वाले कार्य भी कल्पनामात्र ही होगे। 
यर्थाथवादी सांख्य जगत्‌ रूप कार्य को कभी तुच्छ या कल्पित नहीं कहता। उनके 
मत में 'प्रकृति वास्तवे च पुरूष्स्याध्याससिद्धि ' अर्थात्‌ प्रकृति की वास्तविक सत्ता 
है।” पुरूष के भोग एवं मोक्ष रूप पुरूषार्थ की सिद्धि प्रकृति के परिणामों द्वारा 
सिद्ध होती हैं।” अत प्रकृति की वाल्तविक सत्ता है। चिदचित्‌ की उपस्थिति 
मात्र ही जगत के विकास का कारण नहीं है क्‍योंकि वह नित्य ही है। वस्तुत 
पुरूषों का प्रकृति के साथ अभेदापत्ति अर्थात्‌ प्रकृति और पुरूष में विवेक न कर 
पाना ही पुरूष का प्रकृति के साथ संयोग में मुख्य कारण है। पुरूष का बन्धन 


अवलानपादू्: <माफावकाड्। विवारमान्‍+ साइट: शयामादराा॥, जाम बतऋएशटपः धरा 'ककापाा+-पाकाारज, साएननवाप, धरा कमदामयाकक "वायवाकए+ पाक» तरदाथााा, भरकरााा॥, ९५४५०७ न्ययााइकाक अकाकाक+ पाक वायमावााक वर, धारा जमाया, सा थाम, धा्ी ६०७2॥७०००७ गा 2रमवातर १ ९७७३७७७ सामाइ+ गा थृरकाकाह॥>,.जवीरनल्‍ाक, अरन्‍फककांक - कमा भााा १३१०३७४४७ _म०ा४जक उाा४४92७0॥ 4व0/#3 6७090:30:५ पका मरी २७०; भा, साकार, अपर भायी॥॥ाथा पापा, 


पातंजलयोगदर्शनम्‌ पर योगसिद्धि नामक व्याख्या डा0 सुरेशचन्द्र श्रीवास्तव 
कृत, पृ0 245 

१ सौधक्ष्म्यात्तदनुपलब्धिनाभावात्‌ । सां0 का0 8 एवं ' प्रधानपुरूषावतीन्द्रियौ 
तयो ' माठरवृत्ति सां? का0 - 6 

3 सांख्यसूत्र 2/5, योगसूत्र 2/9 पर व्यासभाष्य प्रकृति के व्यक्त 


न होने पर भी उसे वास्तविक कहा गया है - "यत्तन्नि”सत्तासत्त॑ 
नि सदसन्निरसदव्यक्तमलिंग प्रधान" 
4 कार्यतस्तत्सिद्धे (सां0 सूत्र, 2/6) 
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है सृष्टि के विकास का कारण है। इसी को अज्ञान, अविवेक, अविद्या और 
मिथ्याज्ञान आदि से कहा गया है। दोनों ही मतों में असंग, निर्गण, आत्मतत्त्व 
का जड प्रकृति से संयोग वाल्तविक नहीं हो सकता। सांख्यमत में आचार्य 
वाचस्पति मिश्र के अनुसार पुरूष सन्निधि के कारण पुरूष का प्रतिबिम्ब बुद्धि 
में पडने से बुद्धि पुरुषवत्‌ चेतन प्रतीत होने लगती है। चैतन्य तो वस्तुत पुरूष 
है किन्तु चेतनता पुरूष सन्निधि के कारण प्रकृति में संक्रान्त सी हो जाती है। 
पुरूष प्रतिबिम्ब से युक्त होकर बुद्धितत्त्व जब पदार्थकाराकारित होता है तब 
बुद्धिस्थपुरूषप्रतिबिम्ब, बुद्धिनिष्ठज्ञान का भोक्‍ता अभिमन्ता तथा कर्त्ता बनता है 
"बुद्धिहे पुरूषसन्निधानात्‌ तच्छायापत्त्या तदरूपेव सर्वविषयोपभोगं॑ पुरूषस्य साधयति। 
सुखदु खानुभवो हि भोग, सच बुद्धी, बुद्धि च पुरूषरूपेवेति सा च 
पुरूषमुपभोजयति।“ सांख्यदर्श का पूरकदर्शन योग है। अतः योगसूत्रकार के 
मत का उल्लेख करना यहां समीचीन होगा। योगसूत्र (2/6) के व्यासभाष्य में 
इस प्रकार वर्णित है - बुद्धि और पुरूष की अभिन्‍नरूपता की प्रतीति होने पर 
ही भोगों का अनुभव होता है। आचार्य पंचशिख ने ठीक ही कहा है - 'एकमेवदर्शनम्‌ 
ख्यातिरेव दर्शनम".। आचार्य वाचस्पति का यह सिद्धान्त एक प्रतिबिम्बवाद कहलाता 
है। इसका वर्णन तत्त्ववैशारदी में भी आचार्य ने बड़ी सूक्ष्मा से किया है - 


है 0:7200%8९; पाउंड ए:-टडागवउरए 50688 70८ एशल्वा 
7स्‍68377स्‍258 47... 8][740९ (07. ४4॥6) ४०20८९४८ 
३0 पछ्वाए5 पंींवं: एप८पडा2ऊ7ठदावब गाव ०एपाव>520क्‍47द 
-््रणा 77545804.70504807370] 6 75:08 0 ३ 
छवार€ खदवेढव गाव ब८९ ० 0ए0ठ77569 58 2567%६3 ०८83] 
7५ गरर5प्वॉ76 (7४९ छर0]प६707 07% ाद धइ्ादततएव 


382०2070074 06% ंठप्रवाए ४9॒)्च द/709ग5586९7. 0 ७०४८०, 
9, 20) 


2 सांख्यकारिका - 37 


3 4/4 योगसृत्र पर व्यासभाष्य 


* बुद्धिदर्पणे पुरूष प्रतिबिम्बसंक्रान्तिरिव बुद्धिप्रतिसंवेदित्व पुंसः। तथा च दृशिच्छायाउउपनन्‍नया 
बुद्धया संसृष्टा शब्दादयो विषया भवन्ति दृश्या इत्यर्थ #” आचार्य विज्ञानभिक्षु आचार्य 
वाचस्पति मिश्र के मत को अस्वीकार करते हुए ज्ञान को पुरूषनिष्ठ स्वीकार करते 
हैं। इसके लिए वे द्विप्रतिबिम्बवाद की व्याख्या इस प्रकार से करते है - बुद्धि 
सन्निहित पुरूष का प्रतिबिम्ब बुद्धि में पड़ता है जिससे बुद्धि चेतनवत्‌ हो जाती 
है। यहां तक उन्हें वाचस्पति का मत स्वीकार है। विषयों के सम्पर्क से बुद्धि 
पदार्थकारकारित हो जाती है। बुद्धि में पड़ा हुआ पुरूष प्रतिबिम्ब उस बुद्धि वृत्ति 
का ग्रहण नहीं करता बल्कि सन्निहित पुरूषतत्त्व में इस बुद्धिनिष्ठज्ञान का अर्थात्‌ 
बुद्धिवृत्ति का प्रतिबिम्ब पड़ता है। तब वह पुरूष तत्त्व उस ज्ञान का अभिमन्ता 
या बोद्धा बनता है।” आचार्य विज्ञानभिक्षु का मत है कि पुरूष की सिद्धि 
ही 'पुरूषोषस्ति भोक्‍तृभावात्‌”' के आधार पर बी दि क्‍ भोग को पुरूष में न मानें 
तो पुरूष की सिद्धि में कोई प्रमाण नहीं मिलेगा। यद्यपि यह सत्य है कि भोग 
बुद्धि द्वारा सम्पादित होता है किन्तु भोग को पुरूषनिष्ठ मानना आवश्यक है। पुरूष 
बुद्धिनिष्ठज्ञान का भोक्‍ता, कर्त्ता, अभिमन्ता और बोद्धा होते हुए भी वस्तुत असंग 
ही होता है। जैसे - तटस्थ वृक्ष का प्रतिबिम्ब जब जल में पडता है तब जल 
के हिलने से वह भी हिलता हुआ प्रतीत होता है जल के स्थिर रहने पर वह 
स्थिर प्रतीत होता है। जल और वृक्ष का वस्तुत संयोग न होने परभीजलगत दोषों 
से वृक्ष दूषित दिखाई पड़ता है, अथवा जैसे - स्वच्छ स्फटिक समीपस्थ जपाकुसुम 
के कारण लाल दिखाई पड़ती है। वस्तुतः वह जपाकुसुम की रक्तिमा से अणुमात्र 


सारा 0302माहक+ 'यातथ2क भ्ामड्रवा+> गाया १ल्‍ादाा+ भायामया॥) धयवााा७० न०यााइक पाक भवाकञामक ग्रददा00- ९५७४ धरा, 42प०मा पाफरामाक सका फम्भायांतः भााा॥ाक-पाकमयभाक आशा वरवकक सामाक, अयाकाा0 पामा्रआाक- बाइक पारा भ्ााथाक पयावातक पाक ऋभायााथात भाइ॥ााकाा बंकमनपादक सा॥0७७2 कमान पावकाा॥० च॥ाााा> धइामाकाक जमा मास ३३ भपाफइााक समाााा+ आल काकाक ' भरारदक 'सावााा2७ ९+नोए३०) पक्का. थित्ाका। शक माह भ्रामक, 


4 उद्धृत योगसूत्र 4/7 पर योगसिद्धि व्याख्या, पृ० 32 

2 सां0 सूत्र - 4/99 
कश्चित्‌ तु बुद्धिगतया चिच्छायया बुद्धेरेव सर्वार्थज्ञातृत्वमिच्छादि“भिर्ज्ञानस्य 
सामानाधिकरण्यानुभवादन्यस्य॒ज्ञानेनान्यस्य॒प्रवृत्त्यनौचित्याच्चेत्याह | 
पुरूषे प्रमाणाइभावश्च, पुरूषलिंगस्य भोगस्य बुद्धावेव स्वीकारात। 

3 सां? का0 - 47 उत्ताार्द के आरम्भ की पंक्ति 
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भी दत हो पाती। इसी प्रकार का संयोग प्रकृति-पुरछष का भी होता है। 
प्रकृति के संयोग से पुरुष की असंगता भंग नहीं होती। असंग एवं कूटस्थ पुरूष, 
असंग और कूटस्थ ही रहता है। कीचड़ में उत्पन्न कमल की तरह प्रकृतिस्थ 
गुणों का भोग करते हुए भी पुरूष में किसी प्रकार का परिणाम या विकार उत्पन्न 
नहीं हो सकता। संग का तात्पर्य है - 'परिणामाहेतुभूत संयोग'/ परिणाम का 
हेतु अविद्या' जिस पुरूष में है उसी के लिए प्रकृति प्रवृत्त होती है। मुक्त पुरूषों 
में अविवेकरूप हेतु नहीं होता अत*ः उनकी सन्निधि प्रकृति के लिए सृष्टि कारक 
नहीं है।” यद्यपि प्रकृति विभु है किन्तु इसके बुद्धि आदि कार्य परिच्छिन्‍न 
ही हैं अत कार्य रूप परिच्छिन्नगुणावच्छेदेन पुर्ष संयोग हो सकता है। 
सांख्यवादी पुरूष बहुत्व को मानते है। एक पुरूष का एक बुद्धि के साथ जो सम्बन्ध 
है उसका कारण उस जीव की अविद्या या अज्ञान है। 


शांकर अद्वैतमत में न जीव है, न प्रकृति है, न बन्धन है, न मोक्ष 
है। अद्वितीय ब्रह्ममात्र ही सत्य है। ऐसी स्थिति में जड-चेतन का सम्बन्ध किस 
प्रकार संभव है? जैसा कि शंकराचार्य स्वयं कहते हैं - सम्बन्ध के लिए कम 
से कम दो तत्त्वों का होना आवश्यक है”? और पदार्थों का परिच्छिन्न होना भी 
अनिवार्य है' मिताना च मितेन सम्बन्धो दृष्टो यथा नराणाम नगरेण।? शांकरमत में ब्रह्म 


4 नापि संयोगमात्रं संग: परिणामहेतुभूत संयोग्स्यैव संगशब्दार्थताया 
वकक्‍तव्यत्वादि। (सां0 प्र0 भा0 4/9) 
2 स॒ चाविवेको मुक्तेषु नास्तीति न तेषां पुन. संयोगो भवतीति। 


सां0 प्र0 भा0 4/55 
3 परिच्छिन्नगुणावच्छेदेन पुरूषस॑योगोत्पत्ते सम्भवात्‌ु, 4/9 पर सां0प्र0भा0 


4 यर तुप्रत्यक्चेतनस्य स्वबुद्धिसंयोग , व्यासभाष्य, योगसूत्र 2/23 पर 
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तो सत्‌ है किन्तु माया या प्रकृति न सत्‌ है न असत्‌ है, न सदसत्‌ है। माया 
या प्रकृति की सत्ता के विषय में विस्तार से चर्चा द्वितीय अध्याय में की जा 
चुकी है। यहां सक्षेप में इतना ही बताना पर्याप्त होगा कि प्रकृति सतू-असत्‌ 
विलक्षण होते हुए भी शून्य या अभाव रूप नहीं है। यत्किंचित्‌ इसकी सत्ता स्वीकार्य 
है। अज्ञानियों के लिए इसकी सत्ता किसी सत वस्तु की भांति है। जिस प्रकार 
स्वप्नावस्था में स्वप्नद्रष्टा के लिए सारी घटनाएं सत्य प्रतीत होती है' किन्तु 
जाग्रतावस्था में उनका बाध निश्चित है, उसी प्रकार जाग्रत अवस्था के विषयों 
का बाध पारमार्थिक दृष्टि से हो जाता है । कस्तु दृष्टि से यह तुच्छ है किन्तु 
अज्ञान अवस्था में यह सत्‌ है। जब किसी न किसी प्रकार से जड तत्त्व की सत्ता 
स्वीकृत है तब आत्मतत्त्व से उसका सम्बन्ध भी संभव है। शंकर स्पष्टत कहते 
हैं यह सांसारिक व्यवहार सत्यानृत का मिथुनीकरण करके ही होता है। सत्य और 
अनृत दोनों अत्यन्त भिन्‍न-भिन्‍न है किन्तु दोनों के भेद ज्ञान का अभाव होने 
से एक का दूसरे में परस्पर अध्यास होता है।” आत्मानात्म का सम्बन्ध वास्तविक 
नहीं है क्योकि अद्वितीय ब्रह्म ही सत्य है। जैसे घटसथ जल में प्रतिबिम्बित 
सूर्य, जल के कम्पित होने पर हिलता हुआ सा प्रतीत होता है वैसे ही अनादि 
अविद्याकृत बुद्धि आदि की उपाधि से उपहित आत्मा परिच्छिन्‍न्न सा प्रतीत होता 
है।” बुद्धि में प्रतिबिम्बितव अविवेकवश देहादि में आत्मभाव सा प्राप्तकर तत्कृत 
सुख-दु'ःखादि से सुखी और दुखी होता है। जीव का देहादि में आत्मभाव 
भ्रमनिमित्तक ही है, पारमार्थिक नहीं है।” माया या प्रकृति की स्थिति ब्रह्मगत 


अविवेकेनात्यन्तविविक्तयोधरमधर्मिणोमिथ्याज्ञाननिमित्त: सत्यानृतेमिथुनीकृत्य 
'अहमिदम्‌' 'ममेदं' इति नैसर्गिकोष्यं लोकव्यवहार। अध्यासभाष्य, 
ब्र0 सृ0 शां0 भा0 

2 अतश्च यथा नैकस्मिंजलसूर्यद्य. कप्पपमाने जललसूर्यकान्तरं कम्पते, 
2/3३/50 एवं 2/3३/47 ब्र0 सृ0 शां0 भा0 

3 देहेन्द्रियाद्यपाध्यविवेकभ्रम निमित्त एव दु खाभिमानो न तु पारमार्थिकोउस्ति। 


2/3/46 ब्र0 सृ0 शां0 भा0 
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ही है और वही उसका आश्रय है। जिस प्रकार सूर्य अन्धकार को नष्ट कर 
देता है किन्तु नकतन्‍चरों को उस प्रकाश में भी अन्धकार के दर्शन होते है, उसी 
प्रकार ब्रह्म मे वस्तुत माया का अभाव होने पर भी अज्ञानियो को ब्रह्म में 
माया के कारण जगत्‌ रूप प्रपंच की प्रतीति होती है । ब्रह्म में माया की स्थिति 
अविद्यावस्था पर्यन्त है। जैसे शुक्ति में रजत की प्रतीति केवल शुक्ति का वास्तविक 
ज्ञान न होने के कारण होती है। शुक्ति का ज्ञान होते ही रजत सत्‌ू-असत्‌ किसी 
भी प्रकार से सत्ता नहीं रखता। इसी प्रकार माया की स्थिति है। अज्ञानावस्था 
में जब तक माया सत्‌ है उस समय तक उसका ब्रह्म से किसी न किसी प्रकार 
का सम्बन्ध तो होता ही है। ब्रह्म यदि प्रकाशरूप है तो माया छाया के सदृश 
है। जैसे अव्यवहित रूप से प्रकाश को देखा जाए तो छाया का अस्तित्व नहीं 
रह जाता वैसे ही अपरोक्ष रूप से ब्रह्म को जानने पर अविद्या की सत्ता नहीं 
रह जाती।: माया और ब्रह्म का सम्बन्ध शक्ति और शक्तिमान जैसा है।” जिस 
प्रकार मायावी की शक्ति उससे पृथक नहीं है उसी प्रकार ब्रह्म की शक्ति प्रकृति 
या माया उससे भिन्‍न नहीं है। श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में कहा गया है - "य एको 
जालवानीशत ईशनीभि "“ अर्थात्‌ जो मायावी अपनी शक्ति से सभी लोकों का शासन 
करता है।” मायीति कूटस्थस्यापि स्वशक्तिवशत्सर्वम्रष्टत्वम्‌ उपपन्नम्‌ इत्येतत्‌।> 
उपनिषद्‌ श्वेता0 (4/3) में कहा गया है कि क्रषियों ने ध्यानयोग के द्वारा 


७७७४ ७७७७४/७७४४७७७४४४/ए७७एे७ए ४/ं४७४७७७४७७०७/७७४ं/ौआथीआ ७७७४० आाआओ७७॥७४७४७४७७र्न ७ ७७आांआ७र ७७० आधा जरा जाम ता आ आराम बल“ कमल माबप भा अ मल अमर लकी अल लत ली 


4 शोध - प्रबन्ध, 'बृहदारण्यकभाष्यवार्तिक - एक अध्ययन' डा0 कौशल 
किशोर श्रीवास्तव कृत, पृ0 448, इलाहाबाद विश्वविद्यालय, इलाहाबाद। 

2 यथा स्वयं प्रसारितया मायया मायावी त्रिष्वपपि कालेषु न संस्पृश्यते, 
अव्स्तुत्वात॒ एवं परमात्मापि संसारमायया न संस्पृश्यत इति। 2/4/9 
ब्र0 सृ0 शां0 भा0 

3 ३/4 श्वेताश्वतरो0 पर शां0 भा0 

4 'जालवान्‌ जाल॑ माया जालवान्ग्रायावी इत्यर्थ' शंकर जालवान का 

अर्थ मायावी करते है। 3// वही शां0 भा0 

5 4/9 वही, शां0 भा0 
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परमात्मा की शक्ति का साक्षात्कार किया था - ते ध्यानयोगानुगता अपश्यनू । 
देवात्मशक्तिं स्वगुणै निगूदाम/ शंकराचार्य इसकी व्याख्या इस प्रकार करते है - 
मायावी परमेश्वर की आत्मभूता यह 'माया शक्ति' है न कि सांख्यकल्पित 
प्रधानादि के सदृश स्वतन्त्र शक्ति है।* यह शक्ति उसके स्वभाव से सम्बद्ध है - 
परास्यशक्तिर्विवैधैव॑ श्रूयते । स्वाभाविकी ज्ञान बल क्रिया चा।। स्वभावत 
सम्बन्धित होने का तात्पर्य है यह अनादि काल से ब्रह्म से संबद्ध है। लोक मे 
शक्ति और शक्तिमान की गणना पृथक-पृथक नहीं की जाती है। अत ब्रह्म की 
शक्ति माया या प्रकृति का परस्पर वही सम्बन्ध है जो शक्ति और शक्तिमान के 
मध्य होता है - 


अतएव द्वितीयत्वं शुन्यवन्न हि गण्यते । 

न लोके चैततच्छक्त्यों जीवितं लिख्यते पृथक ।॥। 
सर्वथा शक्तिमात्रस्य न पृथग्गणनाक्वचित्‌ । 
शक्तिकार्य तू नैवास्ति द्वितीय॑ शक्यते कथम्‌।।“* 


शांकरअद्दैत में माया को ब्रह्म की उपाधि कहा गया है - निरतिशयोयाधिसम्पन्नश्चेश्वरो 
हीनोपाधिसम्पन्नांजीवान्प्रशास्तीति न किंचिद्विप्रतिषिध्यते।) निर्गुण ब्रह्म उपाधि के 
कारण ईश्वर बन जाता है।? नित्य, कुटस्थ और निर्गुण पुरूष न कर्त्ता है न भोक्‍ता 
किन्तु उपाधि के कारण जग्त्कर्त्ताी, नियन्ता ,पालक एवं सैहारक बन जाता है। 


१७७४७४७७०७७४७७७।०आ७७४७७श/७७७४१७७७४७७४॥७७४७७७७७७७४/७०७०७/छएर्णणआ७/ ४७७४४ ७७७४७७७७छथ ७७ ७७४ा४७४७७४७ ००७७० ४०७७७ आंा“ुंआ लाया मजाक बराक ााब मजा मबंब 200 अब कल अमल अमल कम अत नल अल नल ली लीन 


4 4/3 मन्त्र श्वेता0 


2 4/3 पर शा0 भा0 मायिनो महेश्वरस्यपरमात्मन्‌ आत्मभूतामस्वतन्त्रा न 
सांख्यकल्पितप्रधानादिवत्पृथग्भूतां. स्वतन्त्रां शक्ति, कारणं अपएयन्‌। 


3 6/8 श्वेता0, स्वभावतः सम्बद्धापघनादि सिद्धेत्य्थ । 6/8 शवेता0 
पर शंकरानन्द की व्याख्या। 
ज्ञानक्रिया सर्वविषयज्ञानप्रवृत्ति: बलक्रिया स्वसन्निधिमात्रेण सर्व॑ वशीकृत्य 
नियमनम्‌ । 


2/54, 2/53 पंचदशी 
2/3/45 ब्र0 सू0 शां0 भाष्य 

6 तदेवमविद्यात्मकोपाधिपरिच्छेदापेक्षमेवेश्वरत्वं सर्वज्ञत्वं सर्वशक्तित्व॑ च। 
शं0 भा0 ब्र0 सृ0 2///44 
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पचदशीकार के अनुसार ईश्वर की उपाधि माया विशुद्धसत्त्वगुण प्रधान है और जीव 
की उपाधि अविद्या मलिनसत्त्वगुण प्रधान है। शंकर जीव और ब्रह्म की उपाधि 
में भेद नहीं करते किन्तु परवर्ती आचार्यों ने माया अविद्या में भेद किया है। 
यह भेद केवल विषय को सुस्पष्ट करने के लिए किया गया है। वस्तुत वे सब 
शंकर के विचारों से सहमत हैं। वाचस्पति मिश्र माया का आश्रय ब्रह्म तथा 
अविद्या का आश्रय जीव को मानते हैं। डा0 राधाकृष्णन इस विषय में यह कहते 
हैं कि इनमें से किसी का भी विचार एक दूसरे से पृथक नहीं है। व्यक्तिगत 
अविद्या या जीवोपाधि अविद्या और ब्रह्म की प्रकृति दोनों एक ही साथ उत्पन्न 
होते है।। माया और अविद्या की चर्चा द्वितीय अध्याय में विस्तार सेकी जा चुकी 
है। उपाधि के अर्थ पर विचार करने से यह स्पष्ट होता है कि उपाधि वस्तुरूप 
नहीं है। जब कोई वस्तु अपने स्वरूप से भिन्‍न रूप से प्रकाशित हो तो भिन्‍नरूप 
में प्रकाशित होने का प्रयोजक या हेतु उपाधि है। ब्रह्म का जगत रूप में प्रतीत 
होने का प्रयोजक माया है। उपाधि वस्तु के स्वभाव में किसी प्रकार का परिवर्तन 
नहीं कर सकती।” जिस प्रकार सूर्य या चन्द्रमा अंगुली आदि उपाधि के कारण 
अनेक दिखता हुआ भी वैसा नहीं होता अथवा इनका प्रकाश अंगुलि आदि की उपाधि 
से ऋजु वक्रभाव को प्राप्त होता हुआ भी वस्तुत* वैसा नहीं होता। शंकराचार्य 
के अनुसार उपाधि अविद्या द्वारा उपस्थापित होती है - 'उपाधिनिमित्तस्य 
वस्तुधर्मत्वानुपपत्ते उपाधीनां चाविद्याप्रत्युपस्थापितत्वात्‌।' मायारूप उपाधि से उपहित 
आत्मतत्त्व अवच्छिन्न रूप में भासित होता है। उपाधि की स्थिति एवं इसका 
ब्रह्म से सम्बन्ध अज्ञानावस्थापर्यन्त ही है। वस्तुदृष्टि से न जीव है, न जगत। 


१७७७४७७०७७ ७७७७७ ७७७४ ७७४ी७७७७७७७७४४४७७७७४४४७७ए ७७७४ ७७एरर।।०७७७४७७४७७ी ७७ छा ७र्भीरभ आभार आपकी असम आल कमल लक न मी ली मन मीन न लयजल व 


भारतीय दर्शन - 2, पृ0 542 

2 प्रयोजकश्चोपाधि इत्युच्यते 'तर्कभाषा' 
3 2/3/46, ब्र0 सृू0 शां0 भा0 

4 ३/2745, ३/2/84, वही 
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वार्तिककार अविद्या और आत्मा के सम्बन्ध का विचार दो दृष्टियो 
से करते है - वस्तुवृत्ति और अविद्यावृत्ति। वस्तुवृत्ति - ब्रह्मदृष्टि ही वस्तुदृष्टि 
है। इस दृष्टि से अविद्या का ब्रह्म में सर्वया अभाव है। अविद्यावृत्ति आत्मा 
की ब्रह्म में स्थिति अविद्यावृत्ति से ही। जैसे - दिन होने पर भी उल्लूक के 
लिए तो रात्रि ही है वैसे ही अज्ञानियों के लिए माया और उसके प्रपंच सत्‌ है 
जबकि ज्ञानी पुरूष के लिए सर्वत्र ब्रह्म ही ब्रह्म है।“ वस्तुत. विकारी अनात्म 
तत्त्व का नि संगकुटस्थ आत्मा से वास्तविक योग संभव ही नहीं है।” अविद्या 
की ब्रत्म में कल्पना अज्ञानियों द्वारा ही की जाती है। इन दोनों ह कल्पित सम्बन्ध 
को आचार्य आभासात्मक सम्बन्ध कहते हैं।” इस/ आत्मात्मवत्त, प्रकल्पित 
अविदयोत्संस्थ तथा अविचारितसिद्ध इत्यादि नामों से भी अभिहित करते हैं।? 
आत्मात्मवत्त का तात्पर्य है अविद्या ब्रह्म में रहती हुई उससे विजातीय नही 
है अपितु जब तक ज्ञान नहीं प्राप्त हो जाता आत्मा से तादात्म्य प्राप्त करके स्थित 
सी रहती है।? इनके सम्बन्ध को 'अविचारितसिद्ध इसलिए कहा है क्योंकि 
अज्ञान और उसके कार्यो की सिद्धि वस्तुदृष्टि से हो ही नहीं सकती।” आत्मा 
की स्वतः सिद्धि होती है क्योंकि वह स्वयं प्रकाश है किन्तु अचेतन जड होने 
के कारण उनकी सिद्धि चेतन द्वारा ही होती है। वार्तिककार के मत में जिस वस्तु 


4 बृहदारण्यभाष्यवातिक 4/4/65, 478, 243-44, 344, 340 

2 बृहदारण्यक भाष्यवार्तिकसार प्रथम भाग, पृ0 222 

3 बृ0 भा0 वा0, 4/3/4409, 4/2/305 

4 4/4/43, 23, 4/3/95, 4/3/4480, वही 

5 वही 4/4/384, 4370 

6 बृहदा0 भा0 वा0 सार 4/4/342 'आत्मात्मवत्त्वसम्बन्ध आत्माज्ञानयोर्मत ' 
7 बृ0 भा0 वा0 सार 4/4/456 


अविद्यावाइथ तत्कार्य न भेदान्नाप््यभेदतः । 
निरूप्यते यतोयत. स्थादविचारितसिद्धकम ।। 4/4/23 वही 
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की सिद्धि पदार्थीन्तर की अपेक्षा से होती है वह पदार्थ रज्जु, सर्प, द्विचन्द्रादि 
के समान मिथ्या ही हुआ करता है।” आत्मा के साथ बुद्धि आदि से लेकर विषय 
पर्यन्त अनात्मा का यह सम्बन्ध आत्मात्यीयलक्षण: सम्बन्ध है। आत्मा का अर्थ 
होता है - स्वरूप' जो कि अबाध्य है। आत्मा स्वयं अनात्मा नहीं हो सकती। माया 
प्रकृति या अनात्मतत्त्व की आत्मा में प्रतीति भ्रान्ति से होती है। न तो यह आत्मरूप 
ही कहे जा सकते है न भिन्‍न। भ्रम का निवारण होने पर रज्जु सर्प के सदृश 
ही अनात्मा का बाध होता है इनके सम्बन्ध को भिन्‍न, अभिन्‍न या उभयरूप या 
दोनो से भिन्‍न रूप में भी परिभाषित नहीं किया जा सकता है। वार्तिककार इस 
सम्बन्ध की 'अव्याकृताननुगत' कहते हैं।र 


आत्म-अनात्म सम्बन्ध और ईश्वर 


आत्मानात्म सम्बन्ध के विषय में उपनिषद्‌ महाभारत, गीता एवं 
पुराणों में भी चर्चा हुई है। इन ग्रन्थों में सांख्यदर्शन की चर्चा कहीं स्पष्ट और 
कहीं अस्पष्ट रूप से हुई है। इन प्राचीन ग्रन्थों में प्राप्त सांख्य विषयक वर्णन 
को विद्वान्‌ सांख्य का आद्यरूप कहते है। इसकी विस्तृत चर्चा प्रथम अध्याय में 
की जा चुकी है। यहां पर उपनिषदादि में प्राप्त सांख्यविषयक वर्णन का उल्लेख 
करना अनावश्यक न होगा क्योंकि इनमें प्रकृति-पुरुष संयोग में ईश्वर की भी 
चर्चा की गई है जो कि परवर्ती सांख्य में नहीं मिलती। आचार्य शंकर ने जड- 
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4 बृ0 भा0 वा0 सार 4/4/388 
2 'कल्पित तादात्म्य सम्बन्ध' भी कह सकते हैं। 
बुद्ध्यादेविषयान्तस्यु, स्वसामर्थ्यादसिध्यत 


आत्मना सह सम्बन्ध आत्मात्मीयत्वलक्षण. । /4/662 वही । 
3 अबाध्यत्वात्‌ स्वरूपत्वादबाध्येनापनात्मना सह अब्यावृत्ताननुगतं संगत 
रज्जुसपंवित्‌ ॥ 4/4/663 
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चेतन, जीव और जगत्‌ आदि की व्याख्या के लिए ईश्वर या ब्रह्म को सर्वोच्च 
सत्ता के रूप में सर्वत्र स्वीकार किया है और अपने कथनों को उपनिषदों, महाकाव्यों 
पुराणों एवं स्मृति वाक्यों से पृष्ट किया है। अत अद्वैतमत की दृष्टि से उपनिषदादि 
में जड-चेतन सम्बन्ध और उसमें ब्रह्म की भूमिका की /चर्चा करना अनावश्यक 
होगा। अत यहां उपनिषदादि में 'आत्मानात्म सम्बन्ध और ईश्वर की चर्चा 
निरीश्वरवादी सांख्य के संदर्भ में की जा रही है । आत्मानात्म का सम्बन्ध 
न संयोग है, न स्वभाविक' इस विषय में विचार किया जा चुका है। दो भिन्‍न 
तत्त्वों में सम्बन्ध स्थापित कराने वाला क्या कोई परमतत्त्व भी है? यदि नहीं, 
तब इनके बीच होने वाले सम्बन्ध को किस तरह परिभाषित किया जा सकता 
है। इस विषय में उपनिषद्‌ परब्रह्म को ही सर्वोच्च सत्ता के रूप में मानते 
हैं। ईश्वर, जीव एवं प्रकृति ये तीनों ही ब्रह्म में प्रतिष्ठित हैं।” परब्रह्म शरीरेन्द्रिय 
से रहित होता हुआ भी अपनी पराशक्ति से पृथ्वी आदि का नियन्ता, शासक एवं 
निरीक्षक है।” पृथ्वी आदि की सृष्टि करके वही परमेश्वर आत्मा का पृथ्वी 
आदि तत्त्वों से संयोग करवाता है - 


'तत्कर्म कृत्वा विनिर्वत्यभूय - 
स्तत्त्वस्य तत्त्वेन समेत्य योगम्‌ ।'> 


श्वेता0 उपनिषद्‌ में कहा गया है उन्हीं जीवों का शरीरेन्द्रिय से संयोग होता है 
जिनमें संयोग का निमित्त अविद्या विद्यमान होती है 'आदिस संयोग निमित्त 
हेतु “। महाभारत के शान्तिपर्व में कहा गया है कि प्रकृति - पुरूष दोनों ही 
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4 श्वेता0 /7 

2 'तस्मिंत्रय सुप्रतिष्ठाक्षर॑ं च' (श्वेता0 6/8) एवं नान्यो हेतुर्विद्यत इशनाय 
(6/27 श्वेता0) 

3 6/3 श्वेता0 


4 6/5 श्वेता0 
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तत्त्व सूक्ष्म किन्तु प्रथक-पृथक्‌ है - एक दृश्य है, दूसरा दृष्टा। भिन्‍न होते 
हुए भी ससारावस्था मे मिलितभाव से रहते हैं। दोनों में वही सम्बन्ध है जो जल 
और मत्स्य का होता है।। साथ-साथ रहते हुए भी पुरूष, प्रकृति के विकारों 
से उसी प्रकार लिप्त नहीं होता जैसे कीचड़ में स्थित कमल” अथवा जिस प्रकार 
पानी के स्पर्श से मत्स्य कभी लिप्त नहीं होती" या जैसे मिट॒टी की हडियों और 
अग्नि पृथक-पृथक्‌ है,” दोनों के भेद नित्य है फिर भी हंडिया के स्पर्श से अग्नि 
अस्सपृष्ट ही रहती है। जिस प्रकार मूँज के अन्दर स्थित इषीका मूँज से भिन्‍न 
होने पर भी सम्प्रयुक्त है, वैसे ही बुद्धि और पुरूष दोनों ही एक दूसरे मे 
प्रतिष्ठित है।” साधारण पुरूष इनके नित्य निवास एवं सह-स्थिति को नहीं जान 
सकते। दोनों को एक रूप में समझना ही जीव के बन्धन का कारण है।? इन 
तत्त्वों के अतिरिक्त महाभारत में ईश्वर की भी चर्चा छब्बीसवें तत्त्व के रूप 
मे हुई है।” जनमेजय-वैशम्पायन संवाद में ईश्वर, ब्रह्म या परमर्थतत्त्व 
परमात्मा को विराट पुरूष, विश्वभुज, विश्वपाद और विश्वनयन भी कहा गया 
है। यह अकेला ही स्वेच्छा से होकर सर्वत्र भ्रमण करता है।” पुरूष - प्रकृति 
का अधिष्ठाता या नियन्ता, ब्रह्मादि पुरुष, श्रेष्ठ पुरूष अर्थात्‌ ईश्वर ही है क्योंकि 
अनादि, अनन्त, दीप्तिमान, अजर, अमर, अव्यय, नित्य, अगोचर और अविज्ञेय 
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। 42/303/5 

2 42/303/46 

3 42/303/45 

4 42/303/46, 47 

5 42/303/42, 43, 42/240/24, 22 
6 42/294/42, 48, 42/306/68 


7 42/296/43, 44 
8 42/339/3 - 9 
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मृदादिवतपरिणाभिनी प्रकृति अनेकात्मक जग्तू का कारण है।” पुरूष कूटस्थ 
होने पर भी सन्निधिमात्र से कारण बनता है।“ प्रकृति की प्रवृत्ति भगवान्‌ विष्णु 
की इच्छाशक्ति से प्रेरित काल के प्रभाव से होती है।” काल ईश्वर की संकल्प 
शक्ति से पृथक सत्ता रखता है। यह एक ऐसा तत्त्व है जो प्रकृति- पुरूष का 
संयोजक एवं विभाजक है। इस संहिता में आए सांख्य सम्बन्धी वर्णन की 
निम्नलिखित विशेषताएं प्रकाश में आती हैं। नानारूप जगत्‌ की रचना में प्रकृति- 
पुरूष सन्निधि के अतिरिक्त ईश्वर की संकल्पशक्ति और काल” का प्रभाव भी 
आवश्यक है।? प्रकृति - पुरूष संयोग में काल की भूमिका का वर्णन निरीश्वरवादी 
सांख्य में नहीं कहा गया है। भागवत पुराण में भी काल की चर्चा हुई है। इस 
पुराण में कहा गया है कि काल के प्रभाव से गुणत्रय में क्षोभ होता है।? यहां 
काल प्रकृति से विकसित कोई तत्त्व नहीं है अपितु ईश्वर के अलौकिक प्रयास 
के रूप में स्वीकृत है।” काल के द्वारा प्रकृति का स्थूल जगत्‌ में परिणमन होता 
है। यह ईश्वर की अन्तर्निहित शक्ति के रूप में अस्तित्व रखता है।” ईश्वर 
आन्तरिक दृष्टि से तो मनुष्य में उसके समस्त अनुभवों के नियन्त्रक या अन्त्तात्मा 
के रूप में अभिव्यक्त होता है तथा बाह्य दृष्टि से अनुभव के विषयों में काल 
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4 अन्यूनानतिरिक्‍तं यदूगुण साम्यं तमोमयं । 
तत्‌ सांख्यैर्जगतो मूलं प्रकृतिश्चेति कथ्यते। (7/2) 
पयोगृदादिवत्‌ प्रकृतिः परिणामिनी (7/5) 


2 पुमानपरिणामी सन्‌ संनिधानेन कारणम । काल. पचति तत्त्वे द्वे 
प्रकृति पुरुष च ह। (7/6) 

3 यत्तत्कालमयं तत्त्व॑ जगत: संप्रकालनम्‌ । 
स तयो* कार्यमास्थाय संयोजक-विभाजक: ।। (7/3) 

4 काल के विषय में दासगृप्त का कथन है कि काल को अलौकिक 


स्वरूप का मानना चाहिए। यह क्षणों अथवा उनके समुदाय से निर्मित 
काल से भिन्‍न है। यह महत्‌ तत्त्व का तामस पक्ष है। भारतीय 
दर्शन का इतिहास भाग-4, डा0 एस एन दास गुप्त कृत, पृ0 44 


5 मृतपिण्डीभूतमेतत्तु कालादिद्रितय॑ मुने । 
विष्णो” सुदर्शनेनैव स्वस्वकार्यप्रचोदितम।। (7/4) 
6. भागवतपुराण 2/3/22 


7 वही, ३/26/46 
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के रूप में प्रकट होता है।। जैसा कि भागवतपुराण में कहा भी गया है - 


प्रकृतिर्यस्योपादानमाधार पुरूष: पर' । 
सतोडभिव्यंजक' कालो ब्रह्मत्त्रितयं त्वहम्‌।” 


भागवतपुराण में सृष्टि ईश्वर द्वारा प्रेरित कही गई है। जड-चेतन तत्त्व के अतिरिक्‍त 
ईएवर जैसी सर्वोच्च सत्ता है जो कि इनको प्रेरित करती है - 'मया प्रक्षोभ्यमाणाया 
पुरूषानुगतेन च'” विष्णुपुराण में भी काल को प्रकृति- पुरुष के मध्य सम्बन्ध 
स्थापित करने वाला स्वीकार किया गया है।” गुणत्रय जब साम्यावस्था में रहते 
है” तब प्रकृति - पुरुष असम्बन्धित होते हैं। काल तत्त्व ईश्वर से निकलकर इन 
दोनों में सम्बन्ध स्थापित करता है - गुण साम्ये ततस्तस्मिन पृथक पुंसिव्यवल्थिते 
काल स्वरूप तद्‌ विष्णोमैंत्रो परिवर्तते।? 


एच एच विल्सन के अनुसार - 
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वही 
भागवतपुराण - 44/24/49 
44/24/4 


न (3 > हल 


विष्णुपुराण - 4/2, 48, 24 

विष्णो स्वरूपातृ परतो हि तेडन्ये रूपे प्रधानं पुरूषश्च विप्र । 
तस्थैव तेषन्येन धृते वियुक्ते रूपान्तरं यत्‌ तद्‌ द्विज कालर्सज्ञम्‌ ।। 
5 विष्णुपुराण - 4/2/27 


44] . 
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डा0 दास गुप्त के अनुसार - काल ईश्वर का ऐसा आध्यात्मिक 
प्रभाव है जिसके द्वारा ईश्वर स्वयं अचल रहकर भी प्रकृति को चलायमान करता 
है। 


सांख्यशास्त्रीय ग्रन्थों में पुम्प्रकृति सम्बन्ध : 

निरीश्वरवादी सांख्य में ईश्वर जैसी सर्वोच्च सत्ता को नहीं स्वीकार 
किया गया है । अत जड-चेतन में सम्बन्ध स्थापित करने वाला या संयोग कराने 
वाला परमतत्त्व न होने पर भी सृष्टिपरक संयोग कैसे स्थापित होता है? सम्प्रति 
इस विषय पर सांख्यशास्त्र के प्रमुख ग्रन्थों के आधार पर विवेचन एवं विश्लेषण 
किया जा रहा है-- जड-चेतन दोनों ही तत्त्व स्वतन्त्र होते हुए भी परस्पर सापेक्ष 
एवं साकाक्ष्य है प्रकृति अपनी भोग्यता सिद्ध करने के लिए चेतन तत्त्व की अपेक्षा 


करती है। संसारचक्र में भ्रमण करता हुआ जीव अपने कैवकल्यार्थ प्रकृति की अपेक्षा 
करता है - 


पुरूषस्य दर्शनार्थ कैवल्यार्थ तथा प्रधानस्य 
पड़ ग्वन्धवदुभयोरपि संयोग्स्तत्त्कृत. सर्ग'।> 
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१ दासगुप्त कृत भारतीय दर्शन भाग - 4, पृ0 25 
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प्रधान जड है, प्रधान की भोग्यग, भोक्‍ता के अभाव में सम्भव 
नहीं है, अत प्रकृति को अपना भोग अनुभव कराने के लिए भोकता की आकांक्षा 
रहती है। प्रकृति के साथ एकात्मभाव रखता हुआ पुरूष उसके विविध दुख 
परिणाम को अपना समझता हुआ, कैवल्य की इच्छा करता है। कैवल्य 
पुरुष को प्रकृति से अपने पृथक भेद का ज्ञान होने पर प्राप्त होता है और 
पुरूष का प्रकृति से विवेक ज्ञान प्रकृति के बिना नहीं हो सकता । इसलिए कैवल्य 
के लिए पुरूष को प्रधान की आवश्यकता होती है - न च सत्त्वपुरूषान्यताख्याति. 
प्रधानमन्तरेणेति कैवल्यार्थम्‌ पुरूष प्रधानमपेक्षते। / जिस प्रकार गमन शक्ति से रहित 
पुरुष दृकुशक्ति रहित व्यक्ति के कन्घे पर बैठ कर अभीष्ट स्थान पर पहुंच जाता 
है उसी प्रकार चेतन होने के कारण पुरूष पंगु के सदृश है एवं जड होने के 
कारण प्रधान अन्धवत्‌ है। पंगु-अन्धवत्‌ प्रकृति से संयुक्त पुरूष अपना कैवल्य 
सम्पादित करता है। सांख्यकारिकाकार प्रधान- पुरूष का संयोग अर्थहेतुक या प्रयोजन 
रूप मानते है - वत्सविवृद्धिनिमित्तं क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरज़्स्य। पुरूषविमोक्षनिमित्तं 
तथा प्रवृत्ति प्रधानस्य।।” अर्थात जैसे बछड़े के पोषण एवं वृद्धि के लिए अचेतन 
दुग्ध की प्रवृत्ति होती है वैसे ही प्रकृति की प्रवृत्ति पुरुष के भोग एवं मोक्ष 
रूप प्रयोजन को सिद्ध करने के लिए स्वतः ही होती है। ईश्वर जैसी परम सत्ता 
प्रकृति की प्रवृत्ति का नियामक नहीं है क्योंकि यदि ईएवर करूणा से प्रेरित होकर 
सृष्टि करता है,यह कहा जाए तो उसे केवल सुखी प्राणियों की सृष्टि करनी चाहिए। 
यदि जीवकृत विविध कर्म ही जीव के लिए शुभाशुभ फल के जनक हैं तो यहां 
ईश्वर की क्या आवश्यकता है? जीवकृत शुभाशुभ कर्म -संस्कार उसके अगले 
जन्म के निर्धारक है। कर्म अविद्यावश किए जाते हैं। जिन पुरूषों में अविद्या 


। सांख्यतत्त्व कौमुदी - 24 
2 सां0 का0 - 57 
3 तत्त्वकौमुदी - सां0 का0 - 57 


विद्यमान है उन पुरूषों के लिए प्रकृति स्वत क्रियाशील होती है और ऐसे पुरूषों 
का प्रकृति के साथ तादात्म्यभाव भी है। उक्त विवेचन का अभिप्राय यही है कि 
चेतन तत्त्व के बिना भी प्रकृति- पुरूष संयोग एवं सयोग के कारण होने वाली 
प्रकृति की सृष्टि विषयक प्रवृत्ति स्वत होती है। माठरवृत्तिकार लिखते 
है - तथा प्रधानपुरूषयोरप्यर्थहुतुक सम्बन्ध सयोग । “ 


प्रकृति- पुरूष के मध्य वही सम्बन्ध है जो राजा और उसके मन्त्री 
के बीच होता है। राजा अपने मन्‍्त्री को इसलिए चाहता है क्योंकि प्रेषणादि कार्य 
वही सम्पन्न करता है और मंत्री, राजा को इसलिए मानता है जिससे उसकी अजीविका 
बनी रहे “2 यथा राजा पुरूषेण संयुज्यते प्रेषणं में करिष्यति इति पुरूषाषपि राज्ञा 
संयुज्यते वृत्ति में दास्यतीति एवं तावद्राजपुरूषयोरर्थहेतुक* सम्बन्ध ।< 


अनेकश प्रकृति- पुरूष संयोग को एक आकर्षण के रूप में भी परिभाषित 
किया गया है। प्रकृति- पुरूष का सम्बन्ध लौह और चुम्बक के सदृश है - यथा 
निर्व्यापारस्याप्ययस्कान्तस्य संनिधानेन लोहस्य व्यापारस्तथा निर्व्यापारस्य पुरूफ्त्य 
संनिधानेन प्रधान व्यापारों युज्यते।” सांख्यसूत्रकार के अनुसार - 'तत्सन्निधानादधिष्ठातृत्व॑ 
मणिवत्‌'।? पुरूष की कारणता अर्थात्‌ अधिष्ठातृत्व प्रकृति के सन्निधान के कारण 
है। सान्निध्य, संकल्प प्रेरणा और प्रकर्तन आदि पर्यायवाची शब्द है। महाभारत 
में प्रकृति-पुरूष के संयोग को स्त्री-पुरूष के आकर्षण के सदृश कहा गया है। 
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4 सर्वदर्शनसंग्रह श्रीमत्सायणमाधवाचार्यप्रणीत 
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जैसे इस लोक में पुरूष एवं स्त्री के संयोग से जीवोत्पत्ति होती है वैसे ही सर्गेत्पित्ति 
में प्रधान - पुरूष संयोग अनिवार्य है।” गीता में श्रीकृष्ण ने भी इसी प्रकार के भाव 


व्यक्त किए है।“ माठरवृत्ति, गौडपादभाष्य में भी इसी प्रकार उदाहरण दिया गया 
है - स्लत्रीपुरूपस्यसंयोगात्‌ पुत्र॒ सम्भवति। एवं प्रधान पुरूष संयोगात्‌ सर्गेत्पत्ति। 
प्रकृति-पुरुष की परस्पर सापेक्षता एवं आकर्षण का भाव यह स्पष्ट करता है 
कि अचेतन प्रकृति और पुरूष द्वारा जगतु की उत्पत्ति हो सकती है। किसी परमसत्ता 
इशएवरादि के संकल्प या अधिष्ठातृत्व की आवश्यकता नहीं है। कूर्म पुराण में इस 
प्रकार कहा गया है - 


'इत्येष प्राकृत' सर्ग संक्षेपात्‌ कथितो मया । 
अबुद्धिपूर्वकस्त्वेष ब्राह्मी स्॒ष्टिं निबोधत। 


यदि लौह चुम्बक एवं स्त्री पुरूष की भांति यह आकर्षण सहज हो तो विच्छेद 
की संभावना ही नहीं की जा सकती। सांख्यमत में यह आक्षेप नहीं लगाया जा 
सकता क्योंकि जीवों की अनादि वासना ही आकर्षण का हेतु है। अविवेक के नष्ट 
होने पर उस पुरूष के प्रति प्रकृति निवृत्त हो जाती है - 'या दृष्टास्मीति पुनर्न 
दर्शनमुपैति पुरुषस्या स्वरूपस्थित पुरूष का प्रकृति के प्रति कोई आकर्षण नहीं 
रह जाता। इन दृष्टान्तों की सार्थकता अविवेकी पुरूषों के लिए ही है। विज्ञानभिक्षु 
सांख्यशास्त्रीय ग्रन्थों की उचित व्याख्या करते हुए भी सांख्यदर्श की न्यूनताओं 
से अवगत थे। वे प्रकृति के विकासक्रम के लिए श्रुतियों एवं स्मृतियों को भी 
प्रमाण मानते है। वे सांख्यशास्त्र को दुर्बल मानकर वेदान्त का सिद्धान्त स्वीकार 
कर लेते हैं।” उनके मत में प्रकृति ईश्वर की ही शक्ति है। ईश्वर की इच्छा 
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5 सांख्यतार - पृ0 45, 6, सां0 सू0 प्र0 भा0 ,पृ० 47 'सांख्यदशर्नम्‌” 


445 


से ही उनमें संयोग होता है। उस संयोग से ही महदादि क्रम से जगत्‌ की 
उत्पत्ति होती है” किन्तु परम्परा से प्राप्त साख्य को वे सदेव निरीश्वरवादी 
ही मानते हैं।“ 


प्रकृति-पुरूष सम्बन्ध का मुख्य कारण सम्बन्ध का कारण 


प्रकृति-पुरूष दोनों ही नित्य एवं सर्वव्यापक होने से संयोग-वियोग 
के योग्य नहीं हैं। पुरूष के कर्म संस्कार जो अनादि काल से प्रवहमाण है 
प्रकृति के प्रवृत्ति में कारण बन जाते हैं इसलिए 'कर्माकृष्टेवीनादित ' कर्म 
संस्कारों को प्रकृति-पुरूष आकर्षण का हेतु कहा गया है? किन्तु ये मुख्य 
कारण नहीं हैं। वही कर्म प्रकृति को प्रवृत्त करने में समर्थ हैं, जिनके मूल में 
रागादि क्लेश हो।” यदि कर्म निष्कामभाव से या अविद्यादि क्लेश से रहित 
होकर किए जाएं तो उनके संस्कार बनने का क्रम ही रूक जाता है। तब वे 
प्रकृति को प्रवृत्त नहीं कर सकते।? प्रकृति की प्रवृत्ति में कर्म को निमित्त के 
रूप में स्वीकृत किया गया है। जब तक प्रारब्ध एवं सज्चित कर्मों का भोग 
नहीं हो जाता प्रकृति की स्वभावत ही उस पुरूष के प्रति प्रवृत्ति होती रहती 


सा» सका७ पागल फलाकाक' क्‍02000 गर्भ? म्मादा+ सारायाओर पाामा#ााक धगता अरे अामयाकक फमावाभाा अवाकाथ० भराााला+ प्रयादा00७ सकभायान, सा गरमयाकाक' गााााक आकााााक' थादकाा पाक धकानाकएक० । नया २७७४१ भरा सिर सह: पा अपकाकक धा2॥2१७ प्रणाांद्रयाक 'शकाकाक वममाकम॥#+ नाल धाइनिकंक४क निशा धममाा७2क २७७७३०पमए' जवााइा॥ १७७०४ ा० यहा) १ामाआाक १४७७५४+० आयया#ाा >नन्‍रपामयाकन भाह॥2ाइ४+ सामान ४ माना 


। विज्ञानामृतभाष्य - 2/4/, सां0 सृ0 4/92 

2 2/4/4 विज्ञानामृतभाष्य । 
'विज्ञानभिक्षु एवं भारतीय दर्शन में उनका स्थान' डा0 सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव 
कृत, पृ0 475 

3 3/62 सांख्य सूत्र 


4 सतिमूले तद्विपाको जात्यायुभोंगा' 2/43 योगसूत्र । 

5 कर्मनिमित्तयोगाच्च सां0 सूत्र /6 
केवल विवेकी पुरूष के कर्म ही अविद्यादि क्‍लेशों से मुक्त हो सकते 
है' अज्ञानियों के नहीं। गीता में भी कहा गया है - 'ज्ञानाग्नि. सर्वकर्माणि 
भस्मसात कुरूतेरर्जुन' । 
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है। गीता में भगवान्‌ कहते हैं - 'न कर्तृत्व॑ न कर्माणि लोकस्य सृजति प्रभु 
न कर्मफल संयोग. स्वभावस्तु प्रवर्ते।। शंकर भी इस विषम सृष्टि का कारण 
जीवकृत धर्माधर्म को ही मानते हैं।” निरपेक्ष ईश्वर को सृष्टि-निर्माण के लिए 
जीव कृत प्रयत्न की अपेक्षा है।” वह पर्जन्य के समान है, जैसे ब्रीहियवादि 
आदि की सृष्टि में मेघ साधारण कारण है, ब्रीहियवादि गत विषमता में तत्‌..तत्‌ 
बीजगत सामर्थ्य असाधारण कारण होते हैं, वैसे ही देवमनुष्यादि की सृष्टि में 
ईएवर तो साधारण कारण हैं और उनकी विषमता में ततु-तत्‌ जीवगत कर्म 
असाधारण कारण है।* 'पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा भवति पाप पापेन' ईश्वर प्राणियों 
के कर्म विशेष की अपेक्षा करके ही अनुग्रह एवं निग्रहकर्ता है। शांकरमत और 
सांख्यमत में यह समान रूप से स्वीकृत किया गया है कि अविवेकश किए गए 
कर्म ही मनुष्य को बॉधते हैं क्योंकि कर्म ज्ञानौ और अज्ञानी दोनों ही करते हैं 
यदि कर्म ही इनके सम्बन्ध में कारण होता तो ज्ञानी पुरुष कभी मुक्त नहीं 
हो सकता। कर्म इनके सम्बन्ध में मुख्य कारण नहीं हो सकता।” शुभाशुभ 
कर्म अनात्मशरीर के धर्म हैं और देहप्राप्ति के अनन्तर कर्म का आरम्भ होता 
है। यदि कहें कि देह- प्राप्ति के पश्चात्‌ मनुष्य कर्मजाल में फेंसता हैं और 
कर्म के द्वारा उसे देह- प्राप्ति होती है, तो अन्योन्याश्रय दोष की प्रसकक्‍्ति होगी।? 
इसी प्रकार काल एवं देश भी मुख्य कारण नहीं हो सकते क्योंकि काल एवं 
देश के साथ नित्य और सर्वव्यापक आत्मा का सदैव सर्वाशेन ही सम्बन्ध 


७७७४/४७७७७७७७७४/७७७४७४७७४४७७॥७४७७७४/७७औ७/७७७/७४७७/४७७७४४४७७७७४७७७७७७ए७४७७४४/७७७७५०००७ ७७००० व का ४० का काम ााा आता पल कार आााअ अकाल मत पाााा ३ मकबरा अभी लक अकाल इमाम बम अमल लव नरम कली ली नल ली 


। गीता 5/44 


2 ब्र0 सू0 शौ0 भा0 2/4/34 
. सृज्यमानप्राणिधर्माधर्मपेक्षा विषमा सृष्टिरिति नायमीश्वरस्यापराध: 


जीवकृत प्रयत्नापेक्ष ईश्वरस्पेषां शुभाशुभं विद्ध्यादिति, वही 2/3/42 
ईश्वरस्तु पर्जन्यवद्‌ द्रष्टव्य:॥ सां0 भा0 ब्र0) सू0 2/4/34 
न च कर्म नियामकम्‌, सांख्यसूत्र 3/67, प्रवचनभाष्य 


'शरीरसम्बन्धस्य धर्माधर्मयोस्तत्कृतत्वस्य चेतरेतराश्रयत्व 
प्रसंगादन्धपरम्परैषानादित्वकल्पना', ब्र0 सृ0 शा0 भा0 4/4/4 


0५ ता न (७3 
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रहता है। मुक्त और अमुक्त सभी आत्माओं का सम्बन्ध देश और काल से 
रहने पर भी मुक्त पुरूषों पर देश, काल का कोई प्रभाव नहीं पडता।” काल, 
देश और कर्म का कारणत्व प्रकृति और जीवात्मा के सम्बन्ध में सामान्य है किन्तु 
मुख्य नहीं। श्रुति स्मृति एवं युक्ति से भी यह सिद्ध होता है।” यह सम्बन्ध नित्य 
नहीं है यदि ऐसा होता तो आत्मतत्त्व के केवलीभाव का कथन क्‍यों किया जाता? 
तो क्‍या यह आकस्मिक है? नहीं, क्योंकि कर्म-फल-भोग व्यवस्थित एवं 
कार्य-कारण श्रृंखला में बद्ध है। इसका प्रारम्भ यदि हुआ है तो किस प्रकार 
हुआ? दोनों ही मत इस बात से सहमत है कि इसके आदि या प्रारम्भ की 
व्याख्या करना असंभव है इसलिए यह सम्बन्ध अनादि कहा गया है। यद्यपि इसका 
अनादित्व आत्मतत्त्व के समान नहीं है तथापि इसका अनादित्व बीजांकुरवत्‌ है। 
कर्म - संस्कारों का प्रवाह और इनके परिणाम स्वरूप मिलने वाले देहादि भी अनादि 
है।? इतना तो सुनिश्चित हुआ कि जड-चेतन सम्बन्ध अनादि है। इस सम्बन्ध 
का कारण क्या है? इस पर पुनर्विचार अपेक्षित है क्योंकि बिना कारण कोई 
भी कार्य नहीं होता। प्रवृत्ति स्वभाव वाली प्रकृति विवेकी पुरूष के प्रति निवृत्त 
हो जाती है अविवेकी के प्रति नहीं, इसका क्‍या कारण है? इसका उत्तर यह 
है कि मिथ्याज्ञान या अविवेक के नष्ट हो जाने पर प्रकृति उस पुरूष के प्रति 
निवृत्त हो जाती है। यह अज्ञान या अविद्या ही ऐसा हेतु है जो जीव को अनात्मा 


4 'न कालयोगतो व्यापिनो नित्यस्थ सम्बन्धात्‌ (सांख्यसूत्र ।/42) 
न देशयोगतोषप्यस्मातू । 4/43 सांख्यसूत्र' 


2 कालदेशकर्मादीनां निमित्तत्व॑ंसामान्यं नापलप्यते श्रुति स्मृतियुक्तिभि सिद्धत्वातु। 
(4/2 सांख्यसूत्र, सांख्यदर्शनम्‌ चौखम्भा संस्कृत संस्थान) 


2 'शरीरसम्बन्धस्य धर्माधर्मयोस्तत्कृतत्तवस्य 
चेतरेतराश्रयत्व प्रसंगादन्‍्धपरम्परैषानादित्वकल्पना' 
//4 ब्र0 सं0 शा0 भा0 एवं 2/4/35 


'प्रधानाभिमानतद्वासनयोश्च बीजांकुरवदनादित्वात्‌ न तदभिमाने नियामकान्तरापेक्षेति' 
सा0 पृ0 भा0 4/57 


'न नित्य स्यादात्मवदन्यथानुच्छित्ति:' (6/43 सांख्यसूत्र) 
अविवेक की नित्यता प्रकृति के समान नहीं है नशीं। 
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से संयुक्त करता है। यही प्रकृति की प्रवृत्ति में कारण है कर्मादि तो परम्परया 
पुरूष- प्रकृति सम्बन्ध में कारण होते हैं।” सांख्यसूज्रकार भी कहते हैं निरपेक्ष 
होते हुए भी प्रकृति द्वारा पुरुष के लिए भोगापवर्ग रूप उपकार में अविवेक ही 
निमित्त है - 'नैरपेक्ष्येषपि प्रकृत्युपकारेषविवेकों निमित्तम' भारतीय दर्शन के गम्भीर 
चिन्तकों ने बाह्य जगत्‌ की अनुभूति के सम्बन्ध में सूक्ष्मदृष्टि से विचार किया 
है। निर्विवाददः सभी ने किसी न किसी रूप में अज्ञान को ही जगत्‌ का मूल 


कारण कहा है। 


उपनिषदों में कहा गया है कि कामनाएं ही सम्पूर्ण संसार के आवागमन 
का कारण है। मुण्डकोपनिषद्‌ में लिखा है लौकिक एवं अलौकिक भोर्गो के प्रति 
लालसा रखने वाला उन्हीं विषयों एवं इच्छाओं की पूर्ति के लिए विभिन्‍न स्थानों 
पर जन्म लेता है। कामना रहित व्यक्ति निष्काम होकर मुक्ति प्राप्त कर लेता 
है। इन कामनाओं का कारण अज्ञान ही है। प्रकृति से संयुक्त क्षेत्रज्ञ अज्ञानवश 
ही अपने को मरणधर्मा एवं गतिमान्‌ मानता है। पुरूष-प्रकृति संयोग का कारण 


अविद्या है।” संयोग के कारण ही निर्मल पुरूष अशुछ प्रतीत होता है।? पुरूष 
4 अविवेकापेक्षया कर्मादीनामिव परम्परयैव पुरूष सम्बन्ध:। अविवेक एवं 
मुख्यत संयोगहेतुतयोक्त इति' 4/55 सांख्यसूत्र प्रवचन भाष्य 
2 3/68 सांख्यसूृत्र 
अविवेकनिमित्तात्‌ प्रकृति पुरूषयो: संयोग: प्रवचनभाष्य 3/74 


'अविवेकनिमित्तो वा पंचशिख”“ (6/68) सांख्यसूत्र 
3 मुण्डकोप0 3/2/2 


' एवं कामोहि मूलं संसारस्येति (बु0 उ0 शा0 भा0) उच्छिन्न कामस्य विद्यमानान्यपि 
कर्मणि ब्रह्मविदों बन्ध्यप्रसवानि भवन्ति, 4/4/6 वही। 
4 महाभारत 42/292/45, 30, 34, 32 
5 महाभारत 42/293/40, 44 
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स्वयं अपरिवर्तनशील कुटस्थ होने पर भी अनादि वासनाओं की अशुद्धियों से 
कुंठित होने के कारण अशुद्ध माने जाते है।। भागवतपुराण में कहा गया है कि 
समस्त वेदनाओं एवं संसार का हेतु अज्ञान है। इसी भ्रम या अज्ञान के कारण 
पुरूष दुःखादि से पीड़ित होता है जिस प्रकार दुःस्वप्नों से मनुष्य। सांख्यदर्शन 
का पूरक दर्शन योगदर्शन से सम्बन्धित ग्रन्थ योगसूत्र मेंभीजीव का अनात्मतत्त्व 


के साथ संबंध या संयोग का कारण अविद्या कहा गया है।“ 


आचार्य शंकर भी आत्मा के साथ शरीर के सम्बन्ध को भिथ्याज्ञान 
निमित्तकक कहते है। उदाहरण द्वारा भी इसे स्पष्ट करते हैं जैसे - धनाभिमानी 
धनी गृहस्थ को धनापहार से दुःख होता है किन्तु धनाभिमान से रहित उसी पुरूष 
का धनपहुत हो जाने का थोड़ा भी कष्ट नहीं होता। उसी प्रकार अनात्म शरीरादि 
में आत्मज्रुद्धि रखने वाले पुरूष में दुःखभयादि देखे जाते हैं किन्तु ब्रह्मज्ञानी में 
नहीं। देहात्मबुद्धि का कारण मिथ्याज्ञान है। सशरीरत्व अर्थात्‌ आत्मा का शरीर 
से सम्बन्ध वस्तुत. हो ही नहीं सकता किन्तु मिथ्याज्ञान के कारण ही आत्मा 


में 'मैं', 'मेरा' इत्यादि अभिमान होता है।। पंचदशीकार इस सम्बन्ध में यही 


4 अहिर्बुध्न्य संहिता 7/34 


2 तस्य हेतुरविद्या। 2/24 योगस्‌त्र 
चौ0 सुरभा0 प्रकाशन, वाराणसी, 4988 





3 मिथ्याभिमानस्तु प्रत्यक्षः सम्बन्धहेतु'" /8/4 ब्र0 सू0 शो0 भा0 
अविद्यानिमित्तदेहाद्रुपाधिसम्बन्ध' , वही 2/3/48 


- अनादिरनन्तोनैसर्गिकोष्ध्यासो मिथ्याप्रत्ययरूप' अध्यासभाष्य शां0 भा0 ब्र0 सू0 


- सशरीस्य तु अस्य मिथ्याज्ञाननिमित्तत्वात्‌ 
ब्र0 सू0 शा0 भा0 4/॥/4 
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कहते है संसार का मूल अनादि अविवेक है - 'अनादिअविवेकोष्य॑मूलाबिद्येति 
गम्थताम[। यह मभिथ्याज्ञान या अविवेक अनादि कहा गया है क्योंकि सादि 
मानने पर अनेक प्रश्न उठते है” - (3) इसका प्रारम्भ किस प्रकार हुआ? 
स्वत हो गया हो, तो मुकतात्माओं को भी पुन बन्धन हो सकता है। 
(2) यदि यह कर्म निमित्तक है तो इस कर्म का कारण क्‍या होगा? कर्म का 
कारण मिथ्याज्ञान है और मिथ्याज्ञान का हेतु कर्म होने से अन्योन्याश्रय दोष 
की प्रसकक्‍ति होगी और कर्म का कारण कोई अन्यकर्म, अन्यकर्म का कारण? 
इस प्रकार अनवस्थादोष की प्राप्त होगी। अविवेक का प्रारम्भ कब हुआ? जीव 
इसके भैंवर में सर्वप्रथण कब और कैसे फेंस गए? ये प्रश्न उतना महत्त्वपूर्ण 
नहीं है जितना कि इससे निकलने का प्रयत्न। इस विषय में इतना ही कहा जा 
सकता है कि यह सम्बन्ध अनादि काल से चला आ रहा है आगे इसकी धारा 
में जीव अपने कर्मों द्वारा ही बहते रहते हैं।” सम्यगृज्ञान द्वारा इसका नाश हो 
जाता है इसलिए अनादि होते हुए भी यह अनन्त नहीं है, यद्यपि संसार का प्रवाह 
अन्तहीन है। 


यह अविवेक रूप निमित्त मुक्त पुरूषों में नहीं रहता। अतः उनका 
पुन' प्रकृति के साथ संयोग नहीं होता। अविवेक का नाश होने पर कर्मादिकों 





पंचदशी 6/25, 6/24, 6/52, 6/40, 6/43 इत्यादि। 
2 अनादिरविवेकोषन्यथा दोषद्वयप्रसक्ते" (सांख्यसूत्र 6/42) 
3 ' अविवेकोउप्यना 'उयम्‌ उपदेशसाहज़ी 46/64 एवं 


-' स्वभाविकोष्नादिषयं व्यवहार: भामती उपोद्ात', पृ0 40 
मो0 बना0 दास, दिल्ली, 4988 


- नैसर्गिकत्वादागन्तुकदोषानपेक्ष: “ न्‍्यायनिर्णय आनन्दगिरि, वही, पृ0 44 
एवं 'ह्येतद्युच्यते न ह्याकस्मिकी कस्यचिदुत्पत्ति संमवति, अतिप्रसंगात्‌ 
2/3/34 ब्र0 सृ0 शा0 भा0 
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से भी मुक्ति प्राप्त हो जाती है अत' अविवेक ही सयोग के प्रति साक्षात्‌ 
हेतु है।। दोनों ही मतों में यह साम्यता है कि आत्मा, शरीर-मन के बन्धनों 
से स्वतन्त्र है किन्तु अनादि कालिक अविवेक के कारण ही कर्म करता हुआ 
सा प्रतीत होता है। कर्म के मूल में जब तक अविद्यादि क्लेश है तभी तक वे 
प्राणियों को जन्म, आयु और भोग रूप फल प्रदान करने की सामर्थ्य रखते 
है। अविद्यादि का नाश होने पर कर्म दग्धबीजवत्‌ हो जाते है। यह कर्म परम्परा 
अनादि है और कर्म का मूल अविद्या या मिथ्याज्ञान की वासना भी जन्म और 
पुनर्जन्म की सतत्‌ श्रृंखला में अनादि काल से प्रवहमाण है। चरकमुनि के अनुसार 
रूप (शरीर) और सत्त्व (मन) की जो परम्परा अविच्छिन्न प्रवाह के रूप में 
चली आ रही है उसका आदि नहीं कहा गया है क्योंकि उसका आदि है ही नहीं, 
श्रेष्ठ बुद्धि के द्वारा इनकी निवृत्ति हो सकती है।” तत्त्ववैशारदीकार अविद्या 
को वासनारूप एवं अनादि कहते है।” त्रिविधिदुःख का हेतु 'अविद्या' का संक्षिप्त 
विवरण इस प्रकार है । 


सदामाकाम, अकाल भारत परयावकक व ातएाआाह दफन धलाइअानका भमानालहाए ल्‍मपमकामफ्र(। जरमसाबामक, पयपादाहंक! पम्प, पिवधाजकावा आपााउकाा ऋतयाफाका+, बमकयजकर+ भालयातवाव्राकी फा्ये#पाका -स्यकलाया।॥ पयादावा2र- समय आसंामा; गरपानसताथर। भाशमफारकाः पाजसपटका पाकर) फायदा; तप पाक पद मय <एएक०न्‍ पड़े! सार वाद भेजाथार2+ साफ डम्जा;अ ४० समछाअव उहाभा0०) ऋाममपाा ा७52०मनाढा +0पुसमकमन पाना पका +ााक ॥ आना क्‍ममतरलयला २४१६9 अशाररआमराप+ 002कपमाा+ <+मकााक २१9, 


4 'स चाविवेको मुक्तेषु नास्तीति, न तेषां पुनः संयोगो भवतीति” 
सांख्य प्रवचनभाष्य 4/55 


'एवं परधर्मत्वेषपि तत्सिद्धिरविवेकात' (सांख्यसृत्र 6/4) 


एतेनमुक्तानां पुनरूत्पत्तिप्रसंग: प्रत्युक्त: 
सम्यग्ज्ञानेन मिथ्याज्ञानस्यापोदित्वात्‌ (2//9 ब्र0 सू0 शा0 भा0) 


३/9/23, ३/4/798, बृ0 भा0 वा0 


2 चरक संहिता की दार्शनिक पृष्ठभूमि, पृ0 293 
डा0 सन्‍्तनारायण श्रीवास्तव, पीयूष प्रकाशन, इलाहाबाद, 4983 


3 सर्मान्तरीयायाअविद्याया- स्वचित्तेन सह निरूद्धाया अपि प्रधानेएस्ति वासना, 
तद्वासनावासितंच प्रधानं तत्तत्पुरुषसंयोगिनी तादुशीमेव बुद्धि सृजति एवं 


पूर्वपूर्वसर्गेष्वित्यनादित्वाददोष' ,(पू0 233) उदष्यत पाठऋनण लयोशदशनम्‌ 
प्र॒ २४५४ 
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सांख्यदर्शन एवं शांकर अद्दैतमत में अविद्या 


अविवेक, मिथ्याज्ञान, अज्ञान, विपयय एवं मभिथ्याप्रत्यय. आदि शब्द 
अविद्या के समानार्थी है। सांख्यवेत्ता अविद्या को मिथ्याज्ञान के अर्थ में प्रयुक्त 
करते है जबकि मायावादी अविद्या को प्रायः प्रकृति के अर्थ में प्रयुक्त करते है। 
विज्ञानभिक्षु अविद्या को जड-चेतन संयोग का हेतु कहते हैं।* तत्त्वकौमुदीकार 
अविद्या को बुद्धि का धर्म या परिणाम कहते है तत्र "विपर्यय " अज्ञानमविद्या सापि 
बुद्धिधर्म ।“ अविद्या ,अज्ञान अथवा विपर्यय से बन्धन प्राप्त होता है - 'विपर्ययात्‌ 
अतत्त्वज्ञानात्‌ "इष्यते बन्ध."।- अविद्या, ज्ञान या विद्या का अभाव नहीं है बल्कि 
सम्यग्‌ ज्ञान से भिन्‍न एक अन्य प्रकार का ज्ञान है - विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतद्भूपप्रतिष्ठम्‌।* 
योगसूत्रकार अविद्या का स्वरूप इस प्रकार बताते हैं - 'अनित्याडइशुचिदु' खानात्मसु 
नित्यशुचिसुखाउडत्म ः ख्यातिरविद्या') अर्थात अनित्य, अपवित्र, दु खमय और 
अनात्मपदार्थों में क्रमश” नित्य, पवित्र, सुखमय और आत्मज्ञान का होना अविद्या 
है। यह अविद्या ही अविद्या अस्मिता राग, द्वेष और अभिनिवेश रूप पंचक्लेशों 
की प्रसवभूमि है। ये पंचक्लेश अविद्यामूलक हैं।” इस प्रकार अविद्या पांच खण्डों 
वाली या पंचपर्वा हुई। सांख्यकारिकाकार पंचपर्वा अविद्या को सूक्ष्मभेद के कारण 
बासठ प्रकार का बताते है - भेदस्तमसोड्ब्टविधो मोहस्य च, दशविधोमहामोह । 
तामिग्रोउष्टादशधा तथा भवन्यन्धतामिम्र'।” यद्यपि अविद्या के सूक्ष्मभेदों का विवेचन 


4 'योगसूत्रेडप्यवि |या एव पंचपर्वाया बुद्धिपुरूष संयोगहेतुतावचनात' 
सां0 प्र) भा0 ॥/55 


2/4 योगसुत्र, 4/8 योगसूत्र 


2 तत्त्वकौमुदी - सां0 का0 46 
3 तत्त्वकौमुदी - सां0 का0 44 
4 /8 योगसूत्र 

5 /5 योगसृत्र 

6 

7 


सां0 का0 48 
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चतुर्थ अध्याय में किया गया है तथापि अविद्या विषयक विवेचन यहां पर भी 
अपेक्षित है। 


अविद्या अनित्य जगत्‌ में नित्यता का ज्ञान होना ,अपवित्र शरीरादि में पवित्र 
बुद्धि रखना, अनात्म पदार्थों में आत्मा का ज्ञान होना, दुख से परिपूर्ण जगत 
में सुख का बोध होना, वस्तुत अविद्या है। ध 


अस्मिता बुद्धि और पुरष की अभिन्‍नाकारता की प्रत्तीति अस्मिता नामक 
क्लेश है।” 


राग अविद्या के कारण ही सुखप्रद पदार्थों के प्रति सकारात्मकभाव रखना 
एवं उसे प्राप्त करने की लालसा राग है। 


द्वेष : दुखद पदार्थों के प्रति निषेधात्मक भाव और उसको हटाने या उससे 
दूर रहने की इच्छा द्वेष है। 


अभिनिवेश अपने अस्तित्व के विषय में ' मैं सदैव रहूँ” ऐसी कामना अभिनिवेश 
नामक क्लेश है। 


पंचपर्वा अविद्या के सूक्ष्म भेद - अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष और 
अभिनिवेश इन्हें क्रमश तमस्‌, मोह, महामौह, तामिम्र और अन्धतामिस्र भी कहते 
हैं। 


तमस या अविद्या प्रकृति, महत, अहंकार और पंचतन्मात्रों में आत्मभावना करना 
तमसु्‌ है। इस प्रकार तमस्‌ के आठ भेद हुए। 


2/5 योगसूत्र 
2 'दृग्दर्शनशक्त्योरेकात्मतेवास्मिता' 2/6 योगसूत्र 


454 


मोह या अस्मिता अणिमादि अष्ट सिद्धियों के लाभ से अपने को अजर व 
अमर मानना मोह है। मोह भी आठ प्रकार का हुआ । 


महामोह या राम : शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध दिव्यादिव्य भेद से 
दस प्रकार के होते है। * इनके प्रति उपादेय बुद्धि होना राग या महामोह है। 


तामिस्र या द्वेष * अष्टविध ऐश्वय तथा दिव्यादिव्य शब्दादि 40 विषयों में से 
यदि किसी के प्रति अप्रीति हो गईं, तो उसके प्रति द्वेष अथवा दूसरों द्वारा उपभुज्यमान 
पदार्थों को देखकर द्वेष होना ही तामिम्नर या द्वेष नामक क्लेश है। 


अन्धतामिस्र * तामिस्र के 48 विषयों को प्राप्त करने की प्रबल कामना एवं प्राप्त 
करके भोग के समय उनके विनाश का भय होना अन्धतामिस्न है। 


इस प्रकार तमस्‌ के 8 भेद, मोह के 8 प्रकार, महामोह के 40 भेद, 
तामिम्र के अटठारह भेद और अन्धतामिम्न के अट्ठारह भेद, मिलाकर अविद्या 
के बासठ प्रकार हुए। योगसूत्र में अविद्या को प्रकृति-पुरूष संयोग का हेतु कहा 
गया है - 'तस्यहेतुरविद्या।” भाष्यकार व्यासजी अविद्या की व्याख्या करते हुए 
अविद्या का अर्थ यहां विपर्ययज्ञानवासना करते है।” अविद्या बीज या वासना ही 
अग्रिम संयोग का कारण बनता है। जैसी वासना रहती है वैसी ही बुद्धि आदि 
की सृष्टि होती है। अविद्यानीज ही बन्ध का हेतु है। विज्ञानभिक्षु अविद्या को दो 


4 मनुष्यों को भौतिक शरीर द्वारा शब्दादि विषय का भोग होता है वे 
शब्दादि विषय शान्त, घोर और मूढ़ अवस्था वाले होते हैं। देवताओं 
द्वारा भुज्यमान्‌ शब्दादि विषय अविशेष होते हैं क्योंकि वे विषय शान्त, 
घोर और मूढ़ दशाओं से रहित होते हैं। देवानां शब्दद्य: पंचतन्मात्राख्याविषया 
अविशेषा: (माठरवृत्ति का0 48) 

2 2/24 योगसृत्र 

3 विपर्ययज्ञानवासनेत्यर्थ', व्यासभाष्य योगसूत्र (2/24) 
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वर्गों में विभाजित करते हैं - 'ज्ञानरूपाविद्याया बन्धोत्तरकालीनतया वासना 
रूपाउविद्याया एव तैर्बन्धहेतुत्वाभ्युपगमात' अर्थात्‌ ज्ञानर्पा अविद्या बन्धोत्तरकालीन 
होने से बन्धन का कारण नहीं हो सकती। यह वासनारूप अविद्या ही बन्धन 
का हेतु है।” अविद्या न तो ज्ञान या विद्या है, न ही विद्या का अभाव है 
बल्कि विद्या का विरोधी कोई अन्य ज्ञान है जैसे अमित्र का अर्थ मित्र का अभाव 
नहीं है न तो मित्रमात्र है, बल्कि मित्र का विरोधी शत्रु है। इसी प्रकार अविद्या 
अभाव का सूचक नहीं है। अविद्या में नज्‌ तत्पुरुष समास अभाव के अर्थ में 
नहीं है बल्कि पर्युदासपरक अर्थ है। पर्युदासात्मक नज्‌ विरूद्यार्थअभाव में पर्यवसित 
होता है।” यह अविवेक या अविद्या तीन प्रकार से संयोगाख्य जन्म अथवा 
बन्ध का हेतु है - अय॑ चाडविवेकस्त्रिधा संयोगाख्यजन्महेतु', साक्षात्‌ धर्माधर्मोत्पत्ति 
द्वारा रागादिदृष्टद्वारा च भवति।'“ के 


4 पुम्प्रकृत संयोग का साक्षात्‌ कारण - अविद्या, बीज या वासना के 
द्वारा जन्मादि का साक्षात्‌ कारण है। कर्मादि का पुरूष से प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं' 
होता अपितु परम्परया होता है। अविवेकनाश द्वारा ही कर्मादि का नाश संभव 
है।” 'ज्ञानाग्नि से सम्पूर्ण कर्म-संस्कार दग्ध हो जाते हैं' ऐसा श्रुतियों एवं स्मृतियों 
में भी कहा गया है। पुरूष के द्वारा ही अविवेक का साक्षात्‌ नाश किया जा 
सकता है। अविवेक का नाश होने पर कर्मादिकों का भी नाश किया जाता है। 
संयोग के मुख्य हेतु का नाश हो जाने पर प्रकृति-पुरूष संयोग का भी नाश हो 


4 4/22 सां0 प्र0 भा0 

2 न प्रमाणं न प्रमाणाभावः, किन्तु विद्या विपरीतं ज्ञानान्तरमविद्येति, 2/5 
योगसुत्र पर व्यासभाष्य । सां0 प्र0 भा0 /8, ॥/69 सां0 प्र0 भा0 

3 4/55 सां0 प्र0 भा0 

4 तद्भावात्‌ संयोगाभावों हानं, तद्‌ दृशेः कैवल्यम्‌। योगसूत्र 2/25 
अविवेकापेक्षया कर्मादीनामिव परम्परयैव पुरूष सम्बन्ध'। तथाउविवेक एव 
पुरूषेण साक्षाच्छेत्तुं शक्यते। सां0 प्र0 भा0 4/55 
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जाता है।: इसलिए विज्ञानभिक्षु अविद्या को जगत्‌ का निमित्तकारण कहते हैं - 
तस्मात्‌ प्रकृतिरिवोपादानं जगत:। 


प्रकृति धर्मश्चरविद्याजगन्निमित्तकारणं। 2 


2 धर्माधर्मोत्पत्ति द्वारा - स्वार्थ से प्रेरित होकर जीव कभी धर्म 
और कभी अधर्म में लिप्त होता है। इनके कर्मसंस्कार 
बनते है तत्पश्चात विपाकानुभूति और पुनः उरुसे अच्छे-बुरे (वासना) संस्कार 
बनते हैं। इस प्रकार कर्म-संस्कारों का अनादि चक्र चलता रहता है।> जीव 
विवेकज्ञान द्वारा ही इस कर्मजाल से मुक्ति प्राप्त कर सकता है। 


राम-द्वेषादि - कलेशों से मुक्त होकर जो भी कर्म किए जाते हैं वे जन्म, आयु 
और भोग देने वाले होते है।” मनुष्य जब तक देह धारण किए है तब तक कुछ 
न कुछ कर्म भी करता रहता है, उसके संस्कार भी बनते है किन्तु चित्त के 
रागादि क्‍्लेशों से अनुबिद्ध रहने पर ही वे कर्माशय फल के आरम्भक होते 
है। महाभारत में भी कहा गया है - रागरूप बीज से प्राणी उत्पन्न होते है।”? 
रागद्वेषादि भ्रान्तिमूलक दोष है। इन्हीं दोषों से सबको सब प्रकार के देहों 
की प्राप्ति होती है।” रागादि कलेशों का कारण अनादि अविद्या है और क्लेशों 
के कारण होने वाले पाप-पुण्य कर्म द्वारा जीव संसारचक्र में फेंसता जाता है। 
इन तीनों कारणों में से अविद्या ही मुख्य कारण है क्योंकि अविद्या की समाप्ति 


_मरक्काश्यर (:2:धाढभ० १६:426र2कार पा: ८फ्रतक, ,रपरपरा+5० ँ्ारपाकः शाम) पर॑ंआ2सप्र5 "सरेआकस०> पशपदपकात: सपपपकााना। पटल जा: का परमयापसाएक परमार: पका: प्यासकिक+गारकपफनटरस २परजपकर गाता भतछ८ल: पवकाकजव भजअकगाए' नकलाराएक पाशाएााापक चतरपाकक्ण फदयपछएरत पहबं-पमठप: >यडल;सपअ-भनपतसंभमिक ९ करपकक ४०० 2७5०-०७ १एष्करपसाए: स्पान्दकाहा १रारपफाा जधाा6डछ0' पर्ाइक परमा;्द॥७ड० पद॥2ावणतात. धकायेकशालेहः ;क2६/5+ परदे पं; जताफपारक उअपररजीटजरड5, पा -परपइआफ, 02पापा्माए:न पक्रयामकाह#, -ारकबकक पर:प-इलकाक, 


4 अविवेकापेक्षया कर्मादीनामिव परम्परयैवपुरूष सम्बन्ध तथाउइविवेक एव 
मुख्यत' संयोगहेतुतयोक्त इति। 4/55 सां0 प्र0 भा0 

2 4/69 सां0 प्र0 भा0 

3 2/3 योगसूत्र 


4 सतिमूले तद्विपाकों जात्यायुभौंगा:। योगसूत्र 2/43 
रागविरागथोयेगि: सृष्टि: सां0 सू0 (2/9) 

5 तस्मात्‌ तर्षात्मकाद्रागादबीज जायन्ति जन्तव* (शां0 प0 2/३/0) 

6 अनात्मन्यात्मविज्ञानं तस्माद्‌ दुःख तथेतरत्‌। रागद्वेषादयो दोषा' सर्वे 
भ्रान्तिनिबन्धना:। कूर्म पु० 2/2/20 
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जब तक नहीं हो जाती, तब तक जीव क्लेशों से मुक्त नहीं हो पाता। 
पाप-पुण्य कर्म में लिप्त रहता हुआ पुनः-पुन देह धारण करता संसार-चक्र 
में भटकता रहता है। न्यायस्‌त्र में भी कहा गया है - 'दुःख-जन्म-प्रवृत्ति-दोष 
मिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये. तदनन्तरापायादपवर्ग:/ अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान के कारण 
रागादिदोषों की उत्पत्ति होती है और दोषों के कारण जीव की धर्मा-धर्म, पाप- 
पुण्य कर्मो में प्रवृत्ति होती है। प्रवृत्ति के परिणामस्वरूप जन्म होता है एवं 
जन्म के कारण ही जीव को दुःख भोगने पड़ते हैं। मिथ्याज्ञान के नष्ट हो जाने 
पर दोषों का नाश एवं दोषों के न रहने पर कर्मों में जीव की प्रवृत्ति नहीं रह 
जाती और प्रवृत्ति के न, होने पर तज्जन्य एवं दु.खों से मुक्ति मिल 
जाती है । 


आचार्यशंकर भी निर्विरोध रूप से मिथ्याज्ञान को संसार का मुख्य 
कारण कहते हैं। जीव का बुद्धि आदि उपाधि से संयोग तब तक रहता है जब 
तक उसे सम्यकृदर्शन नहीं हो जाता। ब्र0 सू0 भाष्य में वे कहते है - अपि 
च  भिथ्याज्ञानपुर.सरोष्यमात्मनो बुद्धचुपाधिसम्बन्ध:: आचार्यशंकर इसे अध्यास, 
मिथ्याज्ञान अविवेक, मिथ्याप्रत्यय और विपर्यय कहते हैं। अतद्‌ में तद्‌ बुद्धि 
रूप अध्यास को वे अविद्या कहते हैं - तमेतमेवेलक्षणमध्यास पण्डिता अविद्येतिमन्यते।“ 
यह मिथ्याज्ञान दो प्रकार का होता है - 


4 न्यायसूत्र (4/॥/2) 


2 2/3३/30 
यावदयमात्मा संसारी भवति यावदस्य सम्यगृदर्शनेन संसारित्व॑ न॒निवर्तते, 


तावदस्य बुझया संयोगो न शाम्यति। यावदेव चाय बुद्धचुपाधि 
सम्बन्धस्तावज्जीवस्य जीवत्व॑ संसारित्वं च। (2/3/30, ब्र सू शां भा ) 

3 मिथ्याज्ञाननिमित्त'. सत्यानृतेमिथुनीकृत्य॒ 'अहमिद॑', 'ममेदम' इति 
नैसर्गिकोई्यं लोकव्यवहार:। ब्र सू शां भा (९! |) 2 
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। पुत्रादि में 'मेरा पुत्र', 'मेरी पुत्री', 'मेरी पत्नी' आदि में आत्मबुद्धि जो 
होती है वह गौण आत्माभिमान है, क्‍योंकि यहां मैं और पुत्रादि में भेद 
ज्ञात है। 


2 देहेन्द्रियदि में 'मैं मूक हूँ, मैं काना हूँ, मैं स्थूल हूँ,और मैं >ज्ञानी 
हूँ,' इसमें भेद अज्ञात है। आत्मानात्म में परस्पर इतरेतरभाव का कारण 


मिथ्याज्ञान है। 
यह समस्त भेद व्यवहार अविद्या या 


अज्ञात द्वारा कल्पित है।। अखण्ड, निर्गुण, निष्क्रिय एवं असंग ब्रह्म अविद्या 
के कारण जगत्‌ रूप से प्रतीत होता है, जैसे अज्ञान के कारण रस्सी में सर्प 
की भ्रान्ति होती है। अद्दैतवाद में अविद्या का प्रयोग निम्नलिखित अर्थो में किया 
गया है - अविद्या, माया या प्रकृति के पर्यायवाची शब्द के रूप में प्रयुक्त है। 
इस अर्थ में अविद्या ब्रह्म की उपाधि या शक्तिरूप है जिसके द्वारा निर्गुण ब्रह्म 
जगत का ब्रष्टा एवं ईश्वर बनता है और यही अविद्यात्मक बीजशक्ति अव्यक्त 
शब्द से निर्दिष्ट है।” शंकराचार्य माया और अविद्या में स्पष्ट भेद नहीं करते।> 
वातिककार ने बुद्धि आदि में सबसे सुृक्ष्म तथा उनके कारण को ही आत्माविद्या 
कहा है। इन्होंने अविद्या को माया, बीजशक्ति, अव्यक्त, अज्ञान, तमस्‌ एवं 


सम >कफिलेन पका: 'काशशअरििशी! भरमार पवन नहर मी भसतयताआाता प्रसामरेएी, ५८६६8 उउलकपइथफण "रदमपामाआरा फरन- हक मातम, पापतानसकाए ९नारेसकत ्रसादकसत. ०७१०७, भामशवाडान पेट महा, गा४2-आक मेक )भ पया5पबय०७, पाजपां+ध, पाश/+ःकर सपा 'फरनकाकीयाथा >तन्‍्पॉशिक +मल्‍पतमक", 42५ 4ममयाप्रधन्‍या +२मयआ: ३२८२०» भू; पायारोजाा- परर्परकमु, "काकीषधरऑर "मामा भा नकमीनिर" भंरका-भममास॥। "भाषा "फल ाथ भरालदयााम 0: कतााह्ाद्' पास 'पजनसंसमयहर मातम "लावा कं +बफाका-स पामरपना+3 'ामा चमक) पापकराएडआ, 


4 तस्मान्मिथ्याप्रत्ययनिमित्तत्वात्‌ सशरीरत्वस्य सिद्ध॑ जीवतोषपि विदुषो5शरीरत्वम्‌ 
(4//4 ब्र सू शां भा ) 

2 अविद्यात्मिकगा हि. बीजशक्तिरव्यक्तशब्दनिर्देश्या परमेश्वराश्रया  मायामयी 
महासुषुपित । 4/4/3 ब्र सू शां भा 


तदेवमविद्यात्मकोपाधिपरिच्छेदापेक्षमेवेश्वरस्येश्वरत्व॑ सर्वज्ञत्व॑ सर्वशक्तित्व॑ 
च, न परमार्थतो, वही 2/4/44 
3 इण्डियन फिलास्फि वोल्यूम - जप, पृ0 543 
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तिमिर इत्यादि अनेक नामों से लक्षित किया है।/ पद्मपाद ने भी माया और 
अविद्या इन पदों को समानार्थक माना है।” विवरणकार प्रकाशात्मा ने व्यवहार 
भेद से माया और अविद्या में भेद किया है। विक्षेप की प्रधानतासंजो माया है वही 
आवरण की प्रधानता से अविद्या है।” भामतीकार अविद्या को जीव की उपाधि 
कहते हैं।* संक्षेपशारीरककार अविद्या को माया का पर्यायवाची कहते हैं।? वे 
अविद्या को भिथ्याज्ञान के अर्थ में भी प्रयुक्त करते है - 'अविद्या ब्रह्म सम्बन्धमविद्या- 
दृष्टिकल्पितम। '? पंचदशीकार के अनुसार माया ईश्वर की उपाधि है और यह 
शुद्ध सत्त्वगुणप्रधान है, जीव की उपाधि अविद्या मलिनसत्त्वगुणप्रधान है।” इस 
प्रकार शांकर अद्दैत में अविद्या, माया या प्रकृति के लिए एवं मिथ्याज्ञान, अविवेक 
या अध्यास दोनों के लिए ही प्रयुक्त है। इसी प्रकार सांख्यमत में भी जगत्‌ के 
उपादानकारण प्रकृति और मिथ्याज्ञान दोनों के लिए अविद्या का प्रयोग किया गया 
है - तस्मात्‌ प्रकृतिरेवोपादानं जगत'। 
प्रकृति धर्मश्च5विद्याजगन्निमित्तकारणं। ? 


4 बुद्ध्यादिकारणं नित्यमात्माविद्येति । 


ब0 भा0 वा0 4/३/348 
उपादानं हि बुद्यादेरात्माविद्येति। वही 4/3/338 


2 पंचपादिका, पृ0 98, मद्रास गवर्नमेंट ओरियन्टल सीरीज, 4948 

5 विक्षेपप्राधान्येन माया आच्छादन प्राधान्येनोविद्येति व्यवहारभेद*, पृ0 52, 
विजयनगरम्‌ सीरीज 

4 4/4/3 भागमती, मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली 

5 ३/734, 432 एवं 2/728-430 

6 3३/442 

7 4/45, 46, 47, /34 


8 4/69 सां0 प्र0 भा0 
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अविद्या, प्रकृति के कार्य बुद्धि का तामसू रूप है। अविद्या की कूटस्थ नित्यता 
रूप पारमार्थिक सत्ता न होने पर भी घटपटादि के समान चाल्तविक सत्ता है। 
अतः यह तुच्छ नहीं है - अस्मन्मते त्वविद्याया' कूटस्थनित्यता रूपपारमार्थिक 
सत्ताभावेषपि घटादिवद्वस्तवत्वे वक्ष्यमाण संयोग द्वारा बन्धहेतुत्वे।  अविद्या ज्ञान 
का अभाव नहीं बल्कि सम्यगज्ञान से भिन्‍न एक अन्य प्रकार का ज्ञान है। 
विज्ञानभिश्षु प्रकृति के पर्यायवाची के रूप में 'अविद्या' का प्रयोग करते है।“ 
इसी प्रकार भावागणेश भी अविद्या का अर्थ अव्यक्तप्रधान करते हैं।” सांख्यशास्त्र 
में अविद्या का प्रयोग जहां प्रकृति के लिए किया जाता है, वहां इसका अर्थ 
ज्ञाननाश्य अविद्या नहीं है क्योंकि ऐसा करने से प्रकृति का नित्यत्वब्नाधित होगा। 


अविद्या शब्द का प्रयोग कहाँ प्रकृति के लिए है और कहां मभिथ्याज्ञान 
के लिए, इसे प्रसंगएटः ही समझा जा सकता है। निष्कर्षत व्यह कहा जा सकता 
है - किज्चाविद्याया द्रव्यत्वे शब्दमात्रभेदों; गुणत्वे च तदाउधारतया प्रकृतिसिद्धि', 
पुरूषस्य निर्गुणत्वादिभ्य-“ अर्थात्‌ अविद्या को यदि द्रव्यछप कहते है तो उससे 
उपादान कारण प्रकृति अर्थ समझना चाहिए। अद्दैतवादी ब्रह्मातिरिक्त कुछ भी 
सत्‌ नहीं स्वीकार करते इसलिए उनके मत में अविद्या या भिध्याज्ञान की स्थिति 
तत्त्वज्ञान के पूर्व ही रहती है। तत्त्वज्ञान होते ही हैत नहीं रह जाता। 
इनके मत में माया या प्रकृति की भी सरुत्ता ब्रत्मज्ञान होने के पूर्व तक ही 
रहती है। जब तक जीव अज्ञानावस्था में है ब्रह्म की मायाशक्ति द्वारा वह 


_पामार०+ २>साय9८००४० 'ाार2)७फ,० पदसनसंाना नहा -पफ्रोककी नज्र'वटकी: ऋ०महा५३१४ सयाज&अकार पापकामकाः खाक ल्‍राबरो, विसाआपदेप महक पकालजरबाहफ बह फपरप-+ जाकर पेक२२ ७० ५#मड फज। म्यस्पामोकह+ गया अमां्रीरयकाएण- उटाहमयाएट2 अपर ता 7५५यसदाकत-नायप्हह++० अाकटयरर५+ परकपेया' जपसकव्क-कंस्‍ाराक: भरदंरपकंपक ८-0: बमकदफ्ाक व्याप्त ४520४:७5५५7५ धापमकऋयरूज उस; 2"कापर एस-८४त-कऊकर भएपाउंका.दहलामटलबर! प्रफान्‍स्‍भधर+ जरावानाल भरवमन्‍पान्‍:> 2एड॒पपगटल॥ ध्यातूव्बकमा:- 2५ंपम-) *+24अपव भब्हाअ्राक, पडपएपमार+ परममुयुकाला फयटकूरिका, 


4 4/22 सां0 प्र0 भा0 
2 *प्रकृतिशक्तिरजाप्रधानमव्यक्तम्‌ तमो . मायाविद्येत्वादय' प्रकृति. पर्याया*' 
सांख्यसार । 


3 : प्रकृतिपर्याया अव्यक्तं प्रधानं ब्रह्म अक्षर क्षेत्र तमः माया ब्राह्मी अविद्या 
प्रकृतिशक्तिरजा इत्यादयः: सांख्यतत्त्वयाथाध्यीदीपनम्‌, पृ0 33 
4 4/69 सा0 प्र0 भा0 
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नानाप्रपंच. में भ्रमित होता रहता है। इसी अवस्था में मिथ्याज्ञान अविवेक 
या विपर्यय की स्थिति रहती है। शरीर से आत्मा का सम्बन्ध अनादिकाल 
से चला आ रहा है।अत' अविवेक या अविद्या अनादि है किन्तु तत्त्वज्ञान 


से नाश्य होने के कारण अनन्त नहीं है। 


चतुर्थ अध्याय र्थ अध्याय 


प्रकृति और सृष्टि 


यह भौतिकजगत्‌ ही जीवात्मा का कर्मक्षेत्र है और मोशक्षप्राप्ति का 
साधन भी है। इस भौतिकजगत्‌ की सृष्टि और क्रमिक-विकास के विषय 
में प्रस्तुत अध्याय में वर्णन किया जा रहा है। जगदुपादान 'प्रकृति' के स्वरूप 
की चर्चा द्वितीय अध्याय में की जा चुकी है और सृष्टिनिमित्तक होने 
वाले जड-चेतन सम्बन्ध या संयोग के विषय में तृतीय अध्याय में विचार किया 
जा चुका है। चूँकि सृष्टि के विकास के लिए जड-चेतन सम्बन्ध आवश्यक है 
अत चिदचित्‌ सम्बन्ध का संक्षिप्त वर्णन यहां पर भी अपेक्षित है। सांख्यमत 
में पुरूष निष्क्रिय एवं असंग होते हुए भी भोक्‍ता है, और प्रकृति जड भोग्य 
एवं विषय होते हुए भी क्रियाशील है। दो विभु ,अनादि , सनातन एवं नित्य तत्त्वों 
का संयोग या वियोग किस प्रकार सम्पन्न होता है? इस प्रश्न का समाधान 
सांख्यमत में इस प्रकार से है - सांख्य का आद्यस्वरूप जो उपनिषदों, महाभारत, 
गीता और पुराणादि में प्राप्त होता है, उसमें जड-चेतन में सम्बन्ध स्थापित 
कराने वाला ईश्वर या ब्रह्म सर्वोच्च सत्ता के रूप में प्रतिपादित है - 


तत्कर्म कृत्वा विनिवर्त्यभूय - 
स्तत्त्वस्य तत्त्वेन समेत्य योगम्‌।“ 
आदि स* संयोग निमित्त हेतु.।“ 


सांख्य का परवर्ती रूप जो सांख्यशास्त्रीय ग्रन्थों में मिलता है, वह निरीश्वरवादी 
है। अत वहाँ जड-चेतन सम्बन्ध को पंगु -अन्धवत परस्पर सापेक्ष एवं योग्यता 
निमित्तकक अथवा लौह-चुम्बक के सदृश एक आकर्षण के रूप में परिभाषित 


2भराफा+ परधशशाा+ तमाम, ऋन्‍्णपामफ भा सहाय परकशा जरा धाम अरकाक2+ धरा) १०ाकंभा+ पाक प्रदाता ्ाआाआ2: साममक्रनण काम दा वेब ्रममाथाक' जद श्र, चाय परमार अदा अभय पामामा-- सा साकार: +र5काउार- वात पानका: "पोल 4स+/धजनाा- १०ा००--मऊा “पादप ११००2 दालाक>या+ ५.33, लफपमउंर+ाए+ धाइााासता.या5मदासानलु७ अदअंभमतमिण सररअपका.<ंपपनपकतनल दया 8 पम्प फोर तक मना तराआफबनपान गदर, नराषाााहंर नाल, 
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किया गया है। जैसे चुम्बक निष्क्रिय लौह को सन्निधि-मात्र से ही सचेष्ट कर 
देता है, उसी प्रकार पुरूष की सन्निधिमात्र से ही जड प्रकृति चेतनवत्‌ हो जाती 
है - तस्मादचेतनस्यापि चेतनानधिष्ठितस्य प्रधानरूप . महदादिख्पेण.. परिणाम 
अर्थात्‌ अचेतन प्रकृति चेतन से अधिष्ठित होकर महदादि कार्यो' का सृजन करती 
है। सृष्टि का विकास चिदचित्‌ सम्बन्ध से प्रारम्भ होता है। चिदचित्‌ संयोग 
से अचित्‌ में चित का प्रतिबिम्ब पड़ता है या छाया पड़ती है, इसे ही चितिच्छायापत्ति 
कहते हैं। योगसूत्रकार इसका अर्थ तादात्म्यापत्ति करते हैं, जिसका अभिप्राय 
यह है - चिति और चित्त का अभेद ग्रहण। योगसूत्र में दृक शक्ति अर्थात्‌ 
चिति और दर्शनशक्ति अर्थात्‌ बुद्धि की एक रूप से प्रतीति # अस्मिता' नामक 
क्लेश कही गई है - दृग्दर्शनशक्त्योरेकात्मतेवास्मिता।'* पुरूष प्रतिबिम्ब से युक्‍त 
होकर प्रकृति चेतनवत्‌ हो जाती है और चेतनवत्‌ हुई प्रकृति पुरूष के भोग 
एवं मोक्ष का सम्पादन करने के लिए क्रियाशील हो जाती है - प्रधानं निश्चेतनापि 
पुरूषाधिष्ठानाच्वेतनावदित॒ द्यमपि सम्पादयति।  शांकरअद्गैततत में भी सृष्टि 
चिठचित्‌ सम्बन्ध के परिणामस्वरूप होती है। यह सम्बन्ध किस प्रकार का 
होता है”? इस विषय पर तृतीय अध्याय में विचार किया जा चुका है। संक्षेप 
में यहां पर पुनः चर्चा की जा रही है। शांकरअद्वैततत में अद्बय ब्रह्म के 
अतिरिक्त सब कुछ तुच्छ, मिथ्या एवं नि.सार है किन्तु अनादि अविद्या के 
कारण ब्रह्मरहूप अधिष्ठान पर जीव नानात्व एवं जगत्‌ प्रपंचः की उद्भावना 
उसी प्रकार हो जाती है जिस प्रकार अज्ञान के कारण रज्जु में सर्प की प्रतीति 
हो जाती है। जीव और जगत्‌ की प्रतीति का कारण माया या प्रकृति है, जो 
ब्रत्म की शक्ति या उपाधि के रूप में वर्णित है। यह शक्ति सद-असद्‌ विलक्षण 


करारा, (२&#ल्‍लापजा, पशफामडर05 वाउवृतारा+ ८००१#:पदा+ पपटरयाक १नकाउता उडाट2०2६४8:ल्‍ जकारमपगए०. पाकायइस्‍ात पला८८ रा जयरारंपदाक धएअममकतफः-भाजिडमिकक <राकरकिंक साथ तस्‍कमा?" १००८८ पर, अंपा47%  'ादमीतपॉम" पक 3229 2फ्रअनारा्ाक- पहना ऑल दिआॉक-2७% <जातपन्न ३३० इकदासंग्राऊ0 जब 2०0- एाथयमम्फी+ भएगजानदाक' पसंक्पका3 नानक, चं०ा४#२०:७६ 'ाएारदेकाए७ "रहा (एन ८, "पी: धा पान काक-> ररपममाकत: उफतपपार पापारांकान+ पआक&52० '+पप-७ ३८०, आपरइफमा० उप कापथ420५० ५२४७८कध+० गारफरा पेन: पकग-फदाए' पेपर लोक परररंपा:आएत कटा. 


4 सर्वदर्शनसंग्रह,_पृ0 तत्सा्वघा ला धिल्लाप ु 
ह मणिवत' (4/96) सां0 सूत्र, यथाउस्कान्तमणे: 


सान्निध्यमात्रण. शल्यनिष्कर्षकत्वं,, न संकल्पादिना,  तथैवादिपुरूषस्य 
संयोगमात्रेणप्रकृतेमहत्तत्त्वरूपेण परिणमनम्‌ (सां0 सूत्र 4/96 पर सां0प्र0भा0) 
योगसूत्र (2/6) 

3 जयमंगलाटीका, सां) का0 - 24 


और भावरूप है। यह ब्रह्म में ही आश्रित है। ब्रह्म अपनी मायाशक्ति से समस्त 
प्रपंध की सृष्टि करता है। वक्स्तुतः तो वह निष्क्रिय और असंग है।अत 
जड मायाशक्ति के सहित ही ब्रह्म समस्त सृष्टि का कारण बनता है। माया या 
प्रकृति ब्रह्म के आश्रित होकर चेतनवत्‌ हो जाती है और अपनी आवरण और 
विक्षेप शक्ति के बल से ब्रह्म स्वरूप पर आवरण डालकर समस्त ब्रह्माण्ड की 
उत्पत्ति करा देती है। मायाशक्ति का विस्तृत विवेचन द्वितीय अध्याय में 
द्रष्टव्य है। सम्प्रति आत्म-अनात्म सम्बन्ध के कारण होने वाले रूष्टि णरिणामों 
का वर्णन दोनों दर्शनों के अनुसार किया जा रहा है। 
संख्य दर्शन में सृष्टि 

प्रकृति की दो अवस्थाएँ - 

चरकमुनि के अनुसार जगत के समस्त पदार्थ दो श्रेणियों में विभक्‍त 
हो सकते हैं - (4) प्रकृति अर्थात्‌ कारण (2) विकृति अर्थात्‌ कार्य। प्रकृति 
एक है और विकृतियाँ अनेक। महदादि कार्य प्रकृति की वैषम्यावस्था के परिणाम 
है। प्रकृति की वैषम्यावस्था सृष्टिकालीन अवस्था है और साम्यावस्था प्रलयकालीन 
अवस्था है। सांख्यसूत्र (4/64) की व्याख्या करते हुए सांख्यप्रवचनभाष्य में 
विज्ञानभिक्षु साम्यावस्था की व्याख्या इस प्रकार करते हैं सत्त्वादिद्रव्याणां 
या साम्यावस्थाउन्यूनानतिरिक्तावस्थाउन्यूनाधिकभावेनासंहतावस्थेति यावत्‌। अकार्यौावस्थेति 
निष्कर्ष.।2 साम्यावस्था में गुण किसी भी प्रकार हलचल” नहीं उत्पन्न करते। 
इस अवस्था में सत्त्वगुण, सत्त्वगुण में, रजोगुण रजोगुण में एवं तमोगुण तमोगुण 
में परिणमित होते रहते है। इस अवस्था में कार्य अपने परमकारण अव्यक्त या 
प्रकृति में तिरोभूत हो जाते हैं। यह प्रकृति की स्वभाविक स्थिति है - साम्यावस्था 
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4 विकार. प्रकृतिश्चैव द्वय॑ सर्वसमासत 
चरकसंहित! की दार्शनिक पृष्ठभूमि, पृ0 447 
2 4/64 सां0 सूत्र पर प्रवचनभाष्य। 
3 हलचल का तात्पर्य है - परिणाम या कार्यरूप हलचल, अन्यथा इस 


अवस्था में भी गुण शान्त नहीं रहते। निरन्तर क्रियाशील रहते है। 
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गुणानां या प्रकृति. सा स्वभावत.।* प्रकृति स्वभाव से स्थिर नहीं है जैसा कि 
योगसूत्र (3/3) के व्यासभाष्य में कहा गया है - चल॑ च गुणवृत्तं॑ अर्थात्‌ 
गुणों की वृत्ति या स्वभाव चंचल है। साम्यावस्था में भी उनका यह स्वभाव 
बना ही रहता है किन्तु भोगापवर्गरूप पुरूषार्थ का अभाव रहने से इस अव्स्था 
में महदादि परिणाम नहीं उत्पन्न होते। इसे सरूप परिणाम भी कहा जाता है। 
योगसूत्र (2/9) के भाष्य में व्यासजी प्रकृति की इस अवस्था को अलिंगावस्था 
या अलिंगपरिणाम कहते है - 'निःसत्ताउसत्तं॑ चालिंगपरिणाम इति' अर्थात्‌ यह 
अवस्था महदादि कार्यो की अभिव्यक्ति से रहित अवस्था है। इस अवस्था का 
कारण भोगापवर्गरूप पुरूषार्थ नहीं है अर्थात्‌ अलिंगावस्था के प्रारम्भ में पुरूषार्थ 
कारण नहीं होता।“ उपर्युक्त वर्णन से निम्नलिखित बातें स्पष्ट होती है - 
इस अवस्था में भी त्रिगुण क्रियाशील रहते हैं किन्तु किसी कार्य की उत्पत्ति 
नहीं करते। तत्त्ववैशारदी में त्रिगुण की प्रलयकालीन अवस्था का वर्णन इस प्रकार 
से है - सत्त्वरजसृुतमसों साम्यावस्था न क्वचित्पुरूषार्थ' उपयुज्यते इति न सती 
नापि गगनकमलिनीवत्‌ तुच्छस्वभावा तेन नासत्यपि इति।> डा0 दासगुप्त के अनुसार - 
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4 सांख्यतत्त्वविवेचनं 

2 नालिंगावस्थायामादौ पुरूषार्थता कारणं भवतीति न तसयाः पुरूषार्थता कारणं 
भवति। 2/49, व्यासभाष्य 

3 उद्धृत पातञ्जलयोगदर्शनमु, पृ0 229 
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इस अवस्था में परिणाम या क्रिया मानने का कारण यह है कि यदि हम 
गुणत्रय को चंचल या क्रियाशील न माने तो प्रश्न यह उठेगा कि सृष्टि-काल में 
यह सक्रियता कहां से आयी? सांख्य का मान्य सिद्धान्त है कि जो धर्म जिसमें 
है उसका उसमें कभी अभाव नहीं हो सकता और जो धर्म जिसमें नहीं है वह 
उसमें कभी नहीं रह सकता। यही कारण है कि गुणों को स्वभावत चंचलवृत्ति 
वाला कहा गया है।/ 


गुणत्रय. जब न्यौनाधिक्य को प्राप्त होते है तब गुणों की साम्यावस्था 
भंग हो जाती है। गुणत्रय में से कोई एक प्रधान एवं अन्य दो गौण हो जाते हैं। 
परस्पर विरोधी होने पर भी गुणत्रय अग्नि, वर्तिका और तैल के समान परस्पर 
अनुकूल रहते हुए अपना कार्य करते हैं। यह गुणों की वैषम्यावस्था है - 
अन्योष्न्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्चगुणा.।2 सत्त्व॑ लघु॒प्रकाशकमिष्टमुपष्टम्भकं 
चल॑ च रजः। गुरू वरणकमेव तमः प्रदीपवच्चार्थतो वृत्ति:।> प्रकृति - पुरूष दोनों 
ही विभु ,अनादि एवं नित्य माने गए है इसलिए प्रकृति-पुरूष का सान्निध्य सर्वत्र 
एवं सार्वकालिक है। प्रकृति-पुरूष के सम्बन्ध या संयोग की समस्या यहां नहीं 
है। समस्या प्रकृति की प्रवृत्तिविषषक है। प्रकृति वैषम्यावस्था में सृष्टि के लिए 
क्यों प्रवृत्त होने लगती है? इस प्रश्न का उत्तर निरीश्वरवादी सांख्य में इस प्रकार 
दिया जाता है - प्रकृति की प्रवृत्ति अज्ञानी जीव के लिए होती है। प्रकृति, 
पुरुष के भोग एवं मोक्ष के सम्पादनार्थ स्वतः ही प्रवृत्त होने लगती है। जैसे 
वत्सवृद्धि के लिए अज्ञक्षीर की प्रवृत्ति स्वतः ही होने लगती है - वत्सविवृद्धिनिमित्त॑ 





4 सां0 का0 - 9 
2 सां0 का0 - 42 


3 सां0 का0 - 43 


क्षोरस्य यथा प्रवत्तिरज्ञस्थ। पुरूषविमोक्षनिमित्तं॑ तथा प्रवृत्ति प्रधानस्य।/ इस प्रवृत्ति 
में प्रकृति का कोई स्वार्थ नहीं है। प्रत्येक पुरूष को मुक्त कराना ही प्रकृति की 
प्रवृत्ति का प्रयोजन है - 'प्रतिपुरूषविमोक्षार्थ स्वार्थ इव परार्थ आरम्भ ।> अचेतन 
होने के कारण सृष्टि के प्रति प्रकृति का कोई अभिप्राय या स्वार्थ नहीं हो सकता। 
यह प्रकृति, उस श्रेष्ठ भृत्य के समान है जो अपने स्वामी पुरूष की सेवा में 
नि'स्वार्थभाव से तत्पर रहता है।” जैसे कोई अनुरक्त मित्र अपने मित्र के बिना 
कुछ कहे ही उसका उपकार करता है क्योंकि उसका कार्य स्वार्थ प्रेरित नहीं 
होता है वैसे ही प्रधान, पुरूष के भोग एवं मोक्ष रूप प्रयोजन का सम्पादन 
करने के लिए प्रवृत्त होती है।” जैसे उष्ट्र द्वारा कुमकुम वहन किसी दूसरे के 
लिए अर्थात्‌ अपने स्वामी के लिए होता है उसी प्रकार प्रधान की सृष्टि चेतनात्मा 
के लिए होती है क्योंकि प्रकृति स्वय उसका भोग नहीं कर सकती है।” इस 
प्रकार वैषम्यावस्था में प्रकृति की प्रवृत्ति का प्रयोजन या उद्देश्य होता है 
और साम्यावस्था में प्रकृति की प्रवृत्ति स्वभावत. होती रहती है। वैषम्यावस्था 
में चेतन के प्रतिबिम्ब से सचेष्ट हुई जड प्रकृति से निम्नलिखित कार्यो का आविर्भाव 
होता है - 


. सां? का0 - 57 एवं 'अचेतनत्वेषपि क्षीरवच्चेष्टितं प्रधानस्य' 4/59 सां0 सूत्र 
2 सां0 का0 - 56 
3 स्वभावाच्चेष्टितमनभिसन्धानाद्‌ भृत्यवत्‌ सां0 सूत्र (3/64) एवं सांख्यतत्त्व- 


कौमुदी सां0 का0 - 64। 

4 सां? का0 की प्राचीनटीका परमार्थकृत चीनी अनुवाद का अय्यास्वामी 
कृत संस्कृत रूपान्तर (पृ० 84), उद्धृत सां? द0 की ऐति0 प0, 
पृ0 228 एवमाठरवृत्ति सां0 का0-64 एवं गौडपादभाष्य सां0 का0 -6( 
द्रष्टव्य है। 

5. प्रधानसृष्टि परार्थ स्वतोष्प्यभोक्तृत्वादुष्ट्र कुमकुमवहनवत्‌ सां0 सूत्र 3/58। , 
अनुपभोगेषपि पुमर्थ सृष्टि: प्रधानस्योष्ट्र कुमकुमवबहनवत्‌. 6/40 
सां0 सूत्र । 
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प्रकृतेम॑हांस्ततोषह कांरस्तस्मादगणशच षोडशक'। 
तस्मादपि षोडशकात्‌ पंचम्य पज्चभूतानि। 


सांख्यशास्त्र में प्रतिपादित प्रकृति - विकृति की गणना निम्नलिखित कारिका में 
की गई है - मूलप्रकृतिविकृतिर्महदाद्या* प्रकृतिविकृत॒वथ सप्त। 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिर्न विकृति. पुरूष ।“ 


अर्थात्‌ मूल प्रकृति न किसी का कार्य है, न कारण, महत्‌ तत्त्व प्रकृति का 
कार्य है और अहंकार का कारण। महत्‌ तत्त्व, अहंकार एवं पंचतन्मात्र का 
कारण - कार्य दोनों है। आकाशादि पॉचस्थूलभूत तथा ग्यारह इंढ्रियों का समुदाय 
केवल कार्य है। ये तो प्रकृति से उत्पन्न हुए कार्यों का विवरण है। पुरूष तत्त्व 
न कार्य है, न कारण। प्रकृति से भिन्‍न एवं स्वतन्त्र तत्त्व है। प्राकृतिक विकारों 
का क्रम से विवरण इस प्रकार है - 


महंत तत्त्व 

सृष्टि के विकास में सर्वप्रथम उत्पन्न तत्त्व महत्‌ है - प्रथम महत. 
सर्गो। ” सांख्यतत्त्वयाथार्थ्यदीपनम्‌ में कहा गया है - 'भत्रिगुणात्मकमाद्य॑ कार्य बुद्धिरित्येक॑ 
लक्षण अर्थात्‌ महतृतत्त्व प्रकृति से सर्वप्रथम उत्पन्न हुआ है और प्रकृति की 
ही भाँति त्रिगुणात्मक है। महत्‌ तत्त्व त्रिगुण प्रकृति के सात्त्विकांश से उद्भूत हुआ 
है। रजस्‌ और तमस्‌ महत्‌ तत्त्व में न्‍्यून होते हैं और सत्त्वगुण अधिक होता 
है। योगभाष्य में सत्त्वगुणाधिकयय बताने के लिए ही चित्तसत्त्व एवं बुद्धिसत्तव 
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। सां0 का0 - 22 

2 सां0 का0 - 3 

3 पद्मपुराण सृष्टिखण्ड 3/76/84 

4 पृ0 35, चौ0 सं0 सी0 ऑफिस, वाराणसी 
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का अनेकश प्रयोग हुआ है।* सांख्यतत्त्वविवेचन में 'महत्‌' तत्त्व को प्रधान 
के सात्त्विकांश से उत्पन्न कहा गया है - सात्त्विकांशातू प्रधानात्‌ तु महत्तत्त्वम्‌ 
जायत इति।'” महत्‌ और बुद्धिशब्द पर्यायवाची है किन्तु महत्‌ शब्द वैश्विक और 
समष्टिपूरक अर्थ में प्रयुक्त होता है। बुद्धि व्यष्टिवाचक है तथा विभिन्‍न पुरूषों 
की निजी बुद्धि को सूचित करती है। इस प्रकार महत्‌ और बुद्धि एक ही तत्त्व 
की क्रमशः समष्टि और व्यष्टिपरक संज्ञाएँ है। बुद्धि के पर्यायवाची शब्द हैं - 
मति, ख्याति, प्रज्ञा और ज्ञान अनुगीता में महान्‌ आत्मा , मति , विष्णु, जिष्णु, 
शक्तिशाली शम्भु, बुद्धि, प्रज्ञा, उपलब्धि, ब्रह्मा, धृति, स्मृति इन सभी पर्यायवाची 
शब्दों के द्वारा महत्तत्व का व्यवहार किया जाता है।> सांख्यकारिका में बुद्धि 
का विशिष्ट लक्षण इस प्रकार प्रतिपादित है - अध्यवसायो बुद्धि:।/ अन्तःकरण 
की निश्चयात्मकवृत्ति बुद्धि कहलाती है - अध्यवसायश्च निश्चयाख्यस्तस्याउसाधारणी 
वृत्तरित्यर्थ:।? बुद्धि तत्त्व की व्यापकता अहंकारादि समस्त कार्यों में है। इस 
कारण से ही इसे महत्‌ तत्त्व कहा जाता है। अन्त करणत्रय मन, बुद्धि और 
अहंकार में बुद्धि तत्त्व ही प्रधान है क्योंकि यही पुरुष के समस्त कार्य (भोग 
एवं मोक्ष) सम्पन्न करती है - सान्त'करणा बुद्धि. सर्व विषयमवगाहते यस्मातृ। 
तस्मात्त्रिविध॑ करण द्वारि द्वाराणि शेषाणि।? त्रिगुणात्मक प्रकृति का कार्य होने से 
इसका स्वरूप भी त्रिगुणात्मक है। सात्त्विक बुद्धि के धर्म या रूप इस प्रकार 
से है - धर्म, ज्ञान, वैराग्य और ऐश्वर्य इसके विपरीत बुद्धि के तामस्‌ रूप 


2/7 धोणयूत्र 

2 सांख्यसंग्रह: 

3 सांख्यसार, पृ0 34 

सांख्यकारिका - 23 एवं तत्त्वकौमुदी 
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सां0 प्र) भा0 - 2/44 
6 सां0 का0 - 35 
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है - अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य और अनैश्वव।/ इसका विवेचन पंचम अध्याय 
में द्रष्टव्य है। यहां पर संक्षेप में इनकी चर्चा की जा रही है - धर्म वह है 
जो लौकिक एवं पारलौकिक कल्याण का कारण बनता है। अत्रिगुणात्मक प्रकृति 
तथा पुरूष के विवेक या भेद का साक्षात्कार ही ज्ञान है। राग का अभाव विराग 
अर्थात्‌ वैराग्य है। इसकी यतमान , एकेन्द्रिय तथा वशीकार ये चार संज्ञाएं हैं। 
ऐश्वर्य भी बुद्धि का धर्म है इससे अणिमा इत्यादि की उत्पत्ति होती है। ये 
चारों बुद्धि के सात्त्विक रूप है।इनके विपरीत अर्थात्‌ अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य 
तथा अनैश्वर्य ये चार बुद्धि के तामस धर्म है।“ बुद्धि में रजस एवं तमस्‌ गुण 
भी होते है। किन्तु इसमें सत्त्वगुण की प्रधानता होती है। यही कारण है कि 
बुद्धितत्त्व में पुरूष तत्त्व को प्रतिबिम्बत करने की क्षमता होती है। 


बौद्धिक सर्म 


बुद्धि के चार प्रमुख परिणाम हैं - विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि और 
सिद्धि। गुणों के न्यूनाधिक्य से पारस्परिक अभिभव होने के कारण इनके पचास 
भेद होते हैं।” विपर्यय, अशक्ति और तुष्टि से बन्धन एवं सिद्धि से मोक्ष प्राप्त 
होता है - ज्ञानेन चापवर्गों, विपर्ययादिष्यते बन्ध"।” बुद्धि के इन चार परिणामों 
के अन्तर्गत ही ज्ञान-अज्ञान, ऐश्वर्य - अनैश्वर्य, धर्म-अधर्म एवं वैराग्य - 
अवैराग्यादि का भी अन्तर्भव हो जाता है। अज्ञान का विपयय में, अधर्म 


अर्थ 'र५+>कापा७० ज-रजमााा: प्मामवा्काया' सममामकामआ। पयक2:भपा/ गासफ्रादी: ९ारंपितालारदा: रामपोडधा+-ँ्यकयाआनात०, ९आरासमादाः प्ाकांद+2%- नायाममयाफ्रया। +रक-सटमामा॥ धधमंत-8+- फरएकपएा: शालडकाए॥ 4४"कापपमथ नर 5: परदुआभ, "याशपान्‍कन-प्राधारर2॥० मा 5३०, पारा अंभा-दायातक काउा७:२0: सकता भपपेनकरकर+ भा्ाकडांतएभ १ स्‍वधपाननक भथमाकरपत अपयाइ७कप;क० पआएकरपमा- २गाएटााशाफ जर+रदपा, पाफामाएका॥+ १०माप्रपच७ अपर करक १:027प08 <५ामाक-२७ पपनम-मममयुकरमा। सर सयामकर 34६:साद28: %ाए- पाक. 2० धमकी सस;छ-+-समारिआ+ माया 'ऑष कलाम (४ ना अामाल;+परमक, 


4 अध्यवसायो बुद्धिधर्मो ज्ञानं. विराग ऐश्वर्यम सात्त्विकमेतद्‌. रूप॑ 
तामसम स्माद्विपर्यसतम। सां0 का0 23 

2 तत्त्वकौमुदी - 23 

3 एषप्रत्ययसगगों विपर्ययाशक्तितुष्टिसिद्धियाख्य' गुणवैषम्यविमर्दात्‌ तस्य च 
भेदास्तुपञ्चाशत्‌। (सां0 का0 46) 


4 सां? का0 - 44 
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अवैराग्य एवं अनैश्वर्य का अशक्ति में तथा धर्म, वैराग्य और ऐएश्वर्य का तुष्टि 
में तथा ज्ञान का सिद्धि में अन्तर्भाव हो जाता है । 


अविद्या या विपर्यय ' 


यह पाँच प्रकार का होता है किन्तु सूक्ष्भभेदों के कारण यह 62 
प्रकार/ का कहा गया है - 


भेदस्तमसोषष्टविधो मोहस्य च दशविधो महामोह। 
तामिस्त्रोौषष्टादशधा तथा भवत्यन्धतामिस्र:।।“ 


अविद्या के पॉच प्रकार - अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश। यद्यपि इसकी 
चर्चा तृतीय अध्याय में की जा चुकी है तथापि संक्षेप में पुनः ० जा रही है। 
अविद्या , अनित्य में नित्यता का ज्ञान , अपवित्र शरीरादि को पवित्र समझना, अनात्म 
पदार्थी' में आत्म बुद्धि रखना (4 लक जगत्‌ में सुख का बोध होना वस्तुत' 
विपर्यय या अविद्या है। अस्मिता , दुकू-दर्शन शक्ति की एक रूप से प्रतीति होना 
राग अज्ञान के कारण सुखदायक पदार्थो' के प्रति जीव का साकारात्मक भाव 
एवं उसे प्राप्त करने की इच्छा राग है। द्वेष,दुःखद पदार्थों के प्रति हेयभाव 
रखना और उससे दूर रहने की इच्छा द्वेष हैऔरअभिनिवेश अपने अस्तित्व के 
विषय में ' मैं सदैव रहूँ” ऐसी कामना अभिनिवेश है। पंचपर्वों वाली अविद्या के 
सूक्ष्मभेद - 


। तमस्‌ या अविद्या - प्रकृति, महत्‌, अहंकार एवं पंचतन्मात्रों में आत्मभावना 
करना तमस्‌ है। इस प्रकार तमस्‌ के आठ भेद हुए। 


अापधन्‍ाबम: उमकाकपमंत, पापन८ययाका गए््काप वटपोक: 'नका्दर पक भषन्‍वठकड 'साेकट। परातपराता जापाननपगका। दोलनैसिका प्कडअआकरी" पावर: साकार ' जाक्ान्शकदा पलरमशदाकप: फपलाअयाइल भास्कर पेसपलाउशाक, धामरकदी० पहमिककक वरना वलाशाशआ७-ल्‍रयदाजए० पमाका/भाढ पयद्रइमामा+' दाम, मद साम्पामाभातः पयपराााक+ नाश पाफ्रदामाक- उमाद्राआाप+- पाशााााकए+ +्रवदांमदक 'ैपोमदी 420 सावामाका ऋधदामममह पाया सधाााभा७ आमयाभरमा, भाप उमाा2 ७ मामा सामपपुा७ अराइाआ७' सा७2०ााथ पामााारामम ' सामना भरकर, 


'सोडय' पंचविधो विकल्पो विपर्ययोष्वान्तरभेदाद्‌ द्वार्षष्टिरिति' तत्त्वकौमुदी 
सां0 का0 - 48 
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3 योगसूत्र व्यासभाष्य (4/8, 2/5, 2/6 - 9) 
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मोह या अएस्मिता - अणषिमादिअष्टसिद्धियों के लाभ से अपने को 
अजर एवं अमर मानना मोह है। मोह भी आठ प्रकार का हुआ। 


महामोह या राग - शब्द, रूप, रस, गन्ध और स्पर्श आदि दिव्यादिव्यभेद 
से दस प्रकार के होते है। इनके प्रति उपादेय बुद्धि होना राग या 
महामोह है। 


तामिस्र या द्वेष - अष्टविध ऐश्वर्य तथा दिव्यादिव्य शब्दादि 40 विषयों 
में से यदि किसी के प्रति अप्रीति हो 5 हो तो उसके प्रति द्वेष अथवा 
प्रति 


दूसरों द्वारा उपभुज्यमान्‌ पदार्थो' को देखकर/ द्वेष होना ही तामिम्र या राग 


अशक्ति * 


नामक क्लेश है। 


अन्धतामित्र या अभिनिवेश - तामिम्र के 48 विषयों को प्राप्त करने 
की प्रबल कामना एवं प्राप्त कके भोग के समय उनके विनाश 
का भय होना अन्धतामिय्र है। इस प्रकार तमस्‌ के 8 भेद + मोह 
के 8 भेद + महामोह के 40 भेद + तामिम्र के 48 भेद + 
अन्धतामित्नर के 48 भेद 5 मिलाकर विपर्यय या अविद्या के 62 


अवान्तर भेद हुए । 


अशक्ति के 28 भेद होते हैं। 5 ज्ञानेन्द्रिय + 5 कर्मेन्द्रिय + एकमन 


> ग्यारह इन्द्रियों के कुण्ठितभाव या दोष भी ग्यारह है। सत्रह प्रकार के बुद्धिवध 


वराकाअकउर: काााएाका' #काजतया:॥: भशराकन्तार- ९फद कथाएं, सका७2०आ५ १५७कएी १05 उपवास, भ:तपरल्‍ाकन गयहपसाककः प्रभात: धरम: पवाा०4आ :पपभकरका :स्‍१क +९का व्यरपरीम य०प्पनताा+ पमाकाका, अकरू७+ भराउप्कएश७+ १५वकछलक 'पाजराहाव/क: ऋभा॥ाा22क+ जापडामशपा-सतततफ्काबन- "युक्त नआथथका50- "भाक+2200 १५पद283#7- गायन आर +८राकनन अनषनतपस+८ 4५० २७ /स४:७3. 40८वकराे+. पारा कततर 'स2-साटज ०ामयक्रस+ ०९७%७७५७४२० मकर: पमरपााा++ प्ाालबाकाह» व +2७ ॑ननपकमकपा गप्यपट/७ ँाधाशाथा, पामदाए2पा सपकपरनषएः फटनेडलाात. 


मनुष्यों को भौतिक शरीर द्वारा शब्दादि विषय का भोग होता है वे 
शब्दादि विषय शान्त, घोर, मूढ़ अवस्था वाले होते है। देवताओं द्वारा 
भुज्यमानशब्दादि विषय अविशेष होते है, क्योंकि वे विषय शान्त, घोर, 
और मूढ़ दशाओं से रहित होते है। देवानांशब्दादयः पंचतन्मात्राख्या 
विषया अविशेषा. (माठरवृत्ति सां0 का0 - 48) 
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या दोष होते हैं। इंद्रियों एवं बुद्धि दोषों को ही अशक्ति कहते है! - 

'एकाशदशेन्द्रियवधा'. सह ॒ बुद्धिवधैरशक्ततिरूद्दष्टा, ग्यारह इंद्रियवध इस प्रकार 
से है! - श्रोत्र, त्वकू, चक्षु, रसना, प्राण, वाकू, पाणिपाद, पायु, उपस्थ 
और मन इन ग्यारह इंद्रियों के कुण्ठित हो जाने पर क्रमश ग्यारह प्रकार के 
इंद्रियवध या दोष होते हैं - बहरापन, कोढ़, अन्धापन, स्वादों का ज्ञान न 
होना, गन्ध का ज्ञान न होना, गुंगापन, हाथ का टूटा होना, लंगड़ापन, 

नपुंसकत्व, गुदादोष तथा मन'स्तब्धता आदि है। बुद्धि के 47 दोष इस प्रकार 
है - 9 तुष्टि और अष्ट सिद्धियां होती हैं उनका अभाव तथा अभिभव के कारण 
बुद्धिदोष 47 हुए। ग्यारह इंद्रियवध तथा 47 बुद्धिदोष मिलाकर अशक्ति के 28 
प्रकार होते हैं। 9 तुष्टि एवं उनके अभाव इस प्रकार से है - 4 प्रकृतितुष्टि 

2 कालतुष्टि 3. उपादानतुष्टि 4. भाग्यतुष्टि 5 शब्दोपरमा 6 स्पर्शोपरमा 
7 रुपोपरमा 8- रसोपरमा 9 गन्धोपरमा। इन तुष्टियों के अभाव से प्रकृत्यातुष्टि, 
कालातुष्टि, उपादानातुष्टि, भाग्यातुष्टि, शब्दोपरमातुष्टि, स्पर्शोपरमातुष्टि अतुष्टि 
भी 9 प्रकार की होती है। इसी प्रकार ऊह, शब्द, अध्ययन, आध्यात्मिक- 
आधिभौतिक -- आधिदैविक -- दुःखविघात , सुहतप्राप्ति और दान नामक अष्ट सिद्धियाँ 
है। इनका अभिभव या अभाव अनूह, अनध्ययन, आध्यात्मिक- आधिभॉतिरु;आधिदैविक 
दु'खानभिघात, सुहृदाप्राप्ति तथा आदान आदि हैं। 


तुष्टि : 
तुष्टि के नवभेदों की विस्तार से चर्चा इस प्रकार से है - 
आध्यात्मिकृयश्चतम्न॒प्रकृत्युपादानकालभाग्याख्या । 
बाह्य विषयोपरमात्‌ पंच च नव तुष्टयोपभिमता.। ।+- 

4 सां? का0 - 49 पूर्वार्द 


2 सां0 का0 - 50 
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प्रकृति से सर्वथा भिन्‍न (पृथक) आत्मतत्त्व है, ऐसा समझ कर भी जो व्यक्ति 
अरात्‌ उपदेश से सन्तुष्ट होकर श्रवण मननादि के द्वारा विवेक ज्ञान के लिए 
प्रयत्न नहीं करता, उसकी आध्यात्मिक तुष्टियां 4 प्रकार की होती है - 


4 प्रकृतितुष्टि - यद्यपि प्रकृति-पुरूष के भेद ज्ञान से ही मुक्ति प्राप्त 
होती है, यह सिद्धान्त है, तथापि किसी अल्पज्ञ गुरू द्वारा इस उपदेश 
से कि विवेक साक्षात्कार प्रकृति का कार्य है, प्रकृति 'मुक्ति' कर ही 
देगी, ध्यान समाधि आदि की आवश्यकता नहीं है। ऐसा संतोष 
हो जाने से प्रकृति तुष्टि होती है। 


2 उपादानतुष्टि - यद्यपि विवेकज्ञान से तुष्टि होती है परन्तु वह प्रकृति 

के ज्ञान मात्र से नहीं होती क्योंकि यदि ऐसा होता तो प्रकृति सबके लिए समान 
होने से सब विवेकयुक्त होकर मुक्त जाऐँगे। पर ऐसा संभव नहीं है। 
अत सनन्‍्यास लेने से ही विवेकज्ञान होता है ध्यानादि की आवश्यकता 
नहीं है। इस प्रकार के उपदेश से जो तुष्टि होती है वह उपादानतुष्टि 
है। उपादानतुष्टि सलिलतुष्टि भी कहलाती है। 


3 कालतुष्टि - संन्यास भी शीघ्र अपवर्ग देने वाला नहीं है। वह कालान्तर 
में परिपक्व होकर ही तुम्हें विवेकज्ञान देगा, तुम्हारे उद्विग्न होने से कोई 
लाभ नहीं, ऐसे उपदेश से जो तुष्टि होती है वह काल नामक तुष्टि 

है। यह ओध भी कहलाती है। 


4 भाग्यतुष्टि - विवेकज्ञान न प्रकृति से, न काल से, न संन्यास ग्रहण 
से ही होता है। मदालसा की सन्तानें अत्यधिक बाल होने पर भी 
माता के उपदेश से ही विवेकज्ञान युक्त होकर मुक्त हो गई। इसलिए 
भाग्य ही हेतु है, अन्य कुछ नहीं ऐसे उपदेश से जो तुष्टि होती है 
वह भाग्य नामक तुष्टि है। यह 'वृष्टि' भी कहलाती है। 
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उपयुर्वत चारों आभ्यन्तर तुष्टियां है अन्तिम पांच बाह्य तुष्टियां हैं। शब्दादि पांच 
विषयो शब्द स्पर्श, रूप, रस एवं गन्‍्ध के अर्जन, संरक्षण, विनाश और भोग 
में कष्ट, हिंसा के बिना शब्दादि का अर्जन नहीं हो सकता, इसलिए कष्ट, 
इन क्लेशों के कारण तथा विषयदोष के दर्शन से भी इनके प्रति चिन्त निवृत्त हो 
जाता है। इसे ही क्रमश. शब्दोपरमा तुष्टि, स्पर्शोपरमा तुष्टि, रुपोपरमातुष्टि 
एवं गन्धोपरमा तुष्टि कहते है। इनके अपर नाम योग में क्रम इस प्रकार से हैं - 
4 अम्भ 2 सलिल 3 ओघ 4 सृष्टि 5 पार 6 सुपार 7 पारापार 
8 अनुत्तमाम्भ 9 उत्तमांभ। 


अष्टसिद्धि 


उह, शब्द, अध्ययन, त्रिविधदुः:ख विनाश, सुहृदप्राप्ति तथा दान ये 
आठ सिद्धियां हैं।” अष्टसिद्धियों में प्रथम अध्ययन नामक सिद्धि केवल कारण 
है। दु.ख के त्रिविध होने के कारण उसके विनाश भी त्रिविध हुए। ये 
त्रिविध दुःख-विनाश, मुख्य सिद्धियां हैं। ये केवल कार्य है और बीच वाली सिद्धिया 
कार्य -कारण दोनों हैं। शणस्त्रविधिपूर्वक गुरू-मुख से अध्यात्मविद्या के परायण का 
श्रवण 'अध्ययन' नामक प्रथम सिद्धि है, जो संसारतरण का प्रथम हेतु होने 
के कारण 'तार' कहलाती है। उसका कार्य शब्द है। कार्य में कारण के आरोप 
द्वारा शब्द पद से शब्दोत्पन्न अर्थ ज्ञान सूचित होता है। यह दूसरी सिद्धि 
है, जो सरलतया संसार-तारक होने के कारण ' सुतार” कहलाती है। शास्त्रानुकुल 
युक्तियों से शास्त्रोक्ष विषय की परीक्षा "ऊह" है और यह परीक्षा संदिग्ध पूर्वपक्ष 
के परित्याग द्वारा उत्तरपक्ष या सिद्धान्त की स्थापना है। इसे ही शास्त्रज्ष मनन 


ई उह' शब्दोष्ध्ययनं दु'खविद्याताम्रय” सुहत्प्राप्ति । 
दानं॑ च सिद्धयोष्टौ सिद्धे:पूर्वोष्ड कुशस्त्रविध ।। 
सां0 का0 - 54 


इसी 
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न सस्‍्वरूपत ही सिद्ध होगा और न पुरूषार्थ में साधन बनेगा। 'भोग' नामक 
पुरूषार्थ शब्द - शब्दादि विषयों तथा द्विविध (स्थूल और सूक्ष्म शरीर रूप 
भोगायतनों के बिना असम्भव है। इसलिए तन्मात्र-परिणाम को मानना आवश्यक है। 
प्रकार भोग नामक पुरूषार्थ स्वसाधनभूत इंद्रियों तथा अन्त'करणों के बिना असम्भव 
है। अपवर्ग नामक द्वितीय पुरूषार्थ का साधन-भूत विवेकज्ञान भी बिना द्विविध 
सर्ग के असम्भव है क्‍योंकि विवेकज्ञान के लिए श्रवण ,मननऔर निदिध्यासन आवश्यक 
है, ये तीनों बुद्धि, मनादि सूक्ष्म अन्तरिन्द्रिय के बिना असम्भव हैं। बौद्धिक 
सर्ग का विवेचन करने के पश्चात्‌ स्थूल सृष्टि का विवेचन किया जाएगा किन्तु 
इससे पूर्व अहंकार, मन, इंद्रिय, पंचतन्मात्रों और पंचमहाभूतों का विवेचन करना 
आवश्यक है। 


अहंकार 


जिस प्रकार बीज से अंकुर उत्पन्न होता है उसी प्रकार महत्‌ तत्त्व 
से अहंकार उत्पन्न होता है। अहंकार अहं को प्रकट करता है - 'अभिमानोएहंकार '” 
अभिमान करना अहंकार का असाधारण व्यापार है। मनोवैज्ञानिक दृष्टि से अहंकार 
का अर्थ अभिमान या आत्मप्रेम है। कूर्म पुराण में अहंकार का लक्षण इस प्रकार 
से वर्णित है - अहंकारोउभिमानश्च कर्त्ता मनन्‍्ता च संस्मृत” आत्मा देही च जीवश्च 


यतः सर्वाः प्रवृत्तय.।“ 
4 तत्त्वकौमुदी सां0 का0 - 54 
2 2/05 सां0 सूत्र 


3 4/4/9 एवं सां0 सूत्र 6/54, 4/63 द्रष्टव्य है। 
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तत्त्वकौामुदीकार के अनुसार - 'यतृखल्वालोचितं मतं च तत्र अहमधिकृत 
'शक्त खल्वहमत्र', 'मंदथा एवामी विषया ' मत्तो नान्योष्नाधिक्त कश्चिदस्ति 
'अतोषहमस्मि' इति योप्भिमान सोञ्साधारण व्यापारत्वादहंकार । तत्त्वसमासस्‌त्रवृत्ति 
मे अहंकार का स्वरूप इस प्रकार प्रतिपादित है - 

अहं शब्दे अहं स्पर्श अहं रूपे अहं रसे । 

अहं गन्धे अहं स्वामी धनवानहमीश्वर । 

अहं भोगी अहं धर्मेईइभिषिक्तोइसौमया हत । 

अहं हनिष्ये बलिभि परैरित्येवमादिक ।“ 


कर्तुत्व का सम्बन्ध इसके साथ है क्‍योंकि अभिमान के पश्चात्‌ ही प्रवृत्ति 
दिखायी देती है किन्तु पुरुष के अपरिणामी होने से कर्तृत्व का सम्बन्ध 
पुरूष से नहीं है। कर्तृत्व का अभिमान अन्त'करण से सम्पर्क के कारण ही पुरूष 
में आरोपित होता है। योग में इसे अप्मिता कहा गया है। अहकार भौतिक 
नहीं है इसके अस्तित्व की सिद्धि इसके कार्यों द्वारा होती है। जैसे प्रकृति 
अतिसूक्ष्म होने से प्रत्यक्ष का विषय नहीं है। महदादि कार्यो से इसका अनुमान 
किया जाता है और महत्‌ तत्त्व का अनुमान अहंकार द्वारा होता है अर्थात्‌ अहंकार 
महत्‌ तत्त्व के अनुमान में लिंग बनता है।> अहंकार द्रव्य है क्योंकि यह इद्वियों 
एवं तन्‍्मात्रों का उपादान कारण है। अहंकार सात्त्विक , रागस और तामस्‌ भेद 
से त्रिविध होता है। यह भेद कार्यभेद की दृष्टि से किया गया है। इस अहंकार 
के अपने वास्तविक स्वरूप अथवा रचना में किसी प्रकार के भेद की सम्भावना 
नहीं की जा सकती। सात्त्विक अहंकार से एकादश इंद्रियों का सात्त्विकगण 


न्‍अवहारपदाथमन २०न्‍पपशकन>9 “नाममनक्कन अत पाानंदृगन आामारएऑी समदानल्‍्की:न पा्सथार5३ पधाराारताः राारथाा पढमातयाक्ातः रकम. परथकलाएत २१दउलाकर' यताफाफा+) १पआरकामपा पंायातवा॒0' अमरसकानन- गनललकाना+ +मससलआर 'फंफिललालबदा: भवेएदानदन+ धरमावाकतातत+ परगफयााकपन भा्नात्वदसओ साइन, दवापग्रफाक "पकदसलंकक आकर, 2वाणामए +््रभ+धक- अपर आ४७ का अका)+3क ।नकनमाप-नत पमडरक३०२ जया, नीबाएमन्‍प्कत "धरम, पाकर "रस उड़ा प०»कअना अफालन३कनत॒+ जमाकर. +ोजकप:७ पते ७४८ मानरमरकममपदा परकशानन>»५+ वमननलाधर८७ ऋपदमरापामकार फनेपनकसक, 


4 सां? का0 - 24, तत्त्वकौमुदी 
2 पृ0 76 तत्त्वसमाससूत्रवृत्ति' 

3 सां0 प्र) भा0 4/63 

4 सां0 प्र) भा0 4/63 


अहंकारश्चाभिमानवृत्तिकमन्त:करणद्रव्य॑ न॒ त्वभिमानमात्रम्‌ द्रव्यस्यैव लोके 
द्रव्योपादानत्वदर्शनातू, सां0 प्र) भा0 4/63 


479 


उत्पन्न होता है - पंचज्ञानेन्द्रिय, पंचकर्मेन्द्रिय तथा मना तामस अहकार से 
पंचतन्मात्रों की उत्पत्ति मानी गई है। राजस्‌ अहंकार को दोनों की उत्पत्ति 
में सहायक माना गया है - सात्त्विक एकादशक प्रवर्तते वैकृतादहंकारात्‌। 
भूतादेस्तन्मात्र.. स तामस तैजासादुभयम।  साख्यकारिका के टीकाकारों ने 
इसी मत को स्वीकार किया है। आचार्य विज्ञानभिश्षु का मत है कि सांख्यसूत्रों 
में केवल मन को ही वैकृत ([सात्त्विक) अहंकार से उत्पन्न माना गया है तथा 
पंचज्ञानेन्द्रियों एवं पंचकर्मेन्द्रियों की राजस्‌ अहंकार से उत्पत्ति मानी गई है।” 


महादेव वेदान्ती ने आचार्यविज्ञानभिक्षु के मत का ही अनुसरण किया 
है। इन्होंने 25वीं सांख्यकारिका के तैजसादुभयं॑ पद का अर्थ किया है - राजस्‌ 
अहंकार से ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मेन्द्रिय दोनों की उत्पत्ति होती है।> आचार्यविज्ञानभिक्षु 
अपने मत की पुष्टि के लिए भागवतपुराण को उद्धृत करते हैं - 


वैकारिकस्तेजसश्च तामसश्चेत्यहँ त्रिधा । 
अहंतत्त्वाद्विकुर्वाणात्मनो वैकारिकादभूतू । 
तैजसादिन्द्रियाण्येव ज्ञानकर्ममयानि च। 

तमसो भूतसूक्ष्मादियत” खं लिंगमात्मन' । 





सां0 का0 - 25 
तदुभयस्मिन्‍न्नपि कार्य सत्त्वतमसो: क्रियोत्पादना- द्वारेणास्ति. रजस 
कारणत्त्वमिति न व्यर्थ रज इति। तत्त्वकौमुदी, सां० का0 25 


2 गजाननशास्त्री कृत सां प्र भा की हिन्दी व्याख्या - एकादशानां पूरणमेकादशर्क 
मन: षोडशात्मगणमध्ये सात्त्विक । अतश्च राजसहंकाराददशेन्द्रियाणि, 


तामसहंकाराच्च तन्‍्मात्राणीत्यधिगन्तव्यं (सां0 सृ0 2/48) 
3 सां0 सूत्र - 2/8 
4 सां0 सूत्र - 2/8 
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डा0 आद्याप्रसाद मिश्र का इस विषय में यह विचार है कि साख्यसिद्धान्त की 
दृष्टि से यह मत उचित या अनुचित जो भी हो, परन्तु सांख्यकारिकाः की 
पंक्ति के अर्थ की दृष्टि से तो यह अवश्य ही युक्त नही लगता। जहा तक 
दोनों के अर्थों के सांख्य सिद्धान्तों के अनुकूल या प्रतिकूल होने का प्रश्न है 
वहां तत्त्वकौमुदीकार का ही मत अधिक संगत लगता है। यदि इस विषय मे 
कोई शंका करे कि सभी इन्द्रियों के सात्त्विक होने पर कर्मेन्द्रियां भी विषयों 
को क्‍यों नहीं प्रकाशित करती? उन्हें भी मन और ज्ञानेन्द्रियों की ही भांति विषयों 
को प्रकाशित करना चाहिए। ऐसी शंका तो विज्ञानभिक्षु के अर्थ के सम्बन्ध 
में होगी क्योंकि यदि सभी इंद्रियां सात्त्विक नहीं है केवल मन सात्त्विक है तो 
फिर ज्ञानेन्द्रियां विषय का प्रकाशन क्‍यों करती हैं? इस प्रश्न का समाधान 
यह है कि उत्कृष्ट सत्त्वप्रधान अहंकार से मन, मध्यमसत्त्वप्रधान अहंकार से 
ज्ञानेन्द्रियां तथा निकृष्ट सत्त्वप्रधान अहंकार से कर्मेन्द्रिय उत्पन्न होती है। 
अतएव जहां मन सर्वाधिक विषय प्रकाशक है वहां ज्ञानेन्द्रियां मन की तरह विषय 
का प्रकाशन नहीं करतीं और कर्मेन्द्रियां तो प्रकाशन करती ही नहीं। सात्त्विक 
होने से ही वे लघु एवं क्षिप्रकारिणी होती हैं।“ ज्ञानेन्द्रियो में सत्त्वगुण मन की 
अपेक्षा न्‍यून होता है किन्तु कर्मेन्द्रियों की अपेक्षा अधिक होता है इसलिए 
ज्ञानेन्द्रियां विषय का प्रकाशन करती हैं। पं0 उदयवीर शास्त्री के अनुसार इन्द्रियों 
की यह सृष्टि सात्त्विक ही है। डा0 उर्मिला चतुर्वेदी उपयुर्वत मतों में सामंजस्य 
स्थापित करते हुए लिखती है कि सत्त्विक अहंकार से उत्पन्न न होते हुए 
भी ज्ञानेन्द्रियां विषय का प्रकाशन करने में इसलिए समर्थ होती है क्योंकि तामस्‌ 
अंश उनमें उतना ही होता है जितना मन में। केवल तैजस्‌ अर्थात राजस अहंकार 


। सात्त्विक एकादशकः प्रवर्ततेवैकृतादहंकारात्‌ू भूतादेस्तन्मात्रा स॒ तामस 
तैजसादुभयम। (सां0 का0 25) 

2 डा0 आद्याप्रसाद मिश्र कृत तत्त्कौमुदी की हिन्दी व्याख्या, पृ0 238 
से 239 
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की मात्रा अधिक रहती है इसलिए उन्हें तैजसू अर्थात्‌ राजस्‌ अहंकार से उत्पन्न 
माना गया है। ज्ञानेन्द्रियों में सात्त्विकांश। मन के तुल्य ही होता है। विषय 
का प्रकाशन वे मन की अपेक्षा न्‍्यूनरूप में करती हैं क्योंकि उनमें राजस्‌ अहंकार 
अधिक होता है। कर्मेन्द्रियों की उत्पत्ति के समय तामस्‌ अंश की अधिकता 
हो जाती है सत्त्वांश न्‍्यून हो जाता है इसलिए वे विषय का प्रकाशन नहीं 
करती है किन्तु उनमें सत्त्वांश पर्याप्त मात्रा में होता है। इस कारण वे 
क्षिप्रकारिणी होती है।: 


एकादशे न्द्रिय 


तत्त्वकौमुदीकार इंद्रिय का लक्षण करते हुए लिखते है कि जिसकी 
उत्पत्ति में सात्त्विकअहंकार उपादान कारण हो, वह इन्द्रिय है - 
सात्त्विकाहँकारोपादानकत्वमिन्द्रियत्वम्‌।  इन्द्रिय. का व्युत्पत्ति. परक अर्थ 
वाचस्पतिमिश्र॒ जी इस प्रकार करते हैं - 'इन्द्रस्यात्मनश्चिहनत्वादिन्द्रियमुच्यते" 
अर्थात्‌ इन्द्रियां इन्द्र अर्थात्‌ आत्मा की लिंग या अनुमापक होने के कारण इन्द्रिय 
कहलाती है। विज्ञानभिक्षु इन्द्रिय का अर्थ इस प्रकार करते है - इन्द्र अर्थात्‌ 
आत्मा के भोग का साधन होने से इन्हें इन्द्रिय शब्द से कहा जाता है।” इन्द्रिय 
का लक्षण आचार्यविज्ञानभिक्षु के मत में इस प्रकार है अहंकारकार्यत्वेसति 
करणत्वमिन्द्रियत्वमिति” अर्थात्‌ जो अहंकार का कार्य होते हुए करण भी हो उसे 


साला पंचा5:वसत्ता' एपा-5८खभ' जलकर ५" ँ्परारसइ+ कमल्‍ककाल्‍-क (मवकनमहत भरंपलागा रमकापाम: पदक सं५ा रा?फायाट222 १रकरदकारः वाहंगाक्न2+ ध0यर 2५ वयदयाा४29 €पजकमाडा नायक, मरालकापात, रसाअाहर॥+ मधरासरका' धागा कया पाना ायनकतक पपयाप्रधाफ धादाकनरो पदानातएफ <मछा०--जय३+ 2प्परान्‍्ऊपाकः भममाससतााए 'फर्टपा:लरोडक पयाकरटपक 'तातारदएना ९>जारपाकाभ- बम्ादाएाूा। धरम: स्‍मयमााउक वर "सर: "पयासमवक पृारमशासकाा वर्मााता. ना" अर -ी:० (-ै:-ड:.९98) गावरआा> कार परम, पाना “साकामभाात 


सांख्यदर्शन और विज्ञानभिक्षु, पृ० 453 डा0 उर्मिला चतुर्वेदी कृत। 

सां0 का0 26 पर तत्त्वकौमुदी 

सां0 का0 26 पर तत्त्वकौमुदी 

इन्द्रस्य संघातेश्वरस्य करणाभिन्द्रियम्‌ । (सां0 सूत्र 2/49 पर प्र0 भा0) 
सां0 सूत्र प्र) भा0 2/49 
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इन्द्रिय कहते हैं। भावागणेश के अनुसार अन्य तत्त्व को न उत्पन्न करने वाली 
तथा जिसका उपादान कारण अहंकार है वह इन्द्रिय है।। इन्द्रियाँ तीन प्रकार 
की होती है - आशभ्यन्तर इन्द्रिय मन, ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मेन्द्रिय। 


मन इन्द्रियों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण इन्द्रिय है। यह सात्त्विक अहंकार 
से उत्पन्न होता है - 'इन्द्रियान्तरैः सात्त्विकाहंकारोपादानत्व॑ च' यह आशभ्यन्तरिन्द्रिय 
है। मन उभयात्मक अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियों का प्रवर्तक होने से, वह ज्ञानेन्द्रिय है और 
कर्मेन्द्रियों का प्रवर्तक होने से कर्मन्द्रिय भी है - 'उभयात्मकमत्रमन , संकल्पकमिन्द्रियं 
च साधर्म्यातत यह ज्ञानेन्द्रियों के साथ संयुक्त होकर ज्ञान प्राप्त करने में और 
कमेन्द्रियों के साथ संयुक्त होकर कार्य करने में सहायता करता है। बाह्येन्द्रियों 
द्वारा प्राप्त किसी विषय का अस्पष्ट ज्ञान होने पर मन संकल्प-विकल्प करता 
है। तभी उस विषय का स्पष्ट ज्ञान होता है। अत* मन का असाधारण धर्म 
या लक्षण है - 'संकल्पमत्र मन '” अर्थात्‌ संकल्प-विकल्प करना है। मन ही 
ज्ञान का आधार है तथा ज्ञान को आत्मा तक पहुंचाने का माध्यम है। मन विभु 
नहीं है एक उदाहरण देते हुए विज्ञानभिक्षु कहते हैं कि मन क्रिया युक्त है इसका 
उल्लेख श्रुतियों में भी पाया जाता है।” अत मन विभु नहीं हो सकता। मन 
एक समय में एक ही इंद्रिय से संयुक्त होता है क्योंकि मन व्यापक नहीं है। 
ज्ञान का साधन है। अत मन करण है - न व्यापकत्व॑ ममनस करणत्वादिन्द्रियत्वाद्दा 
वास्यादिवच्चक्षुरादिवत्त | मन निरवयव नहीं है। विज्ञानभिक्षु” मन के दैशिक अवयव 


अकमका+ २4020 'न्धदकर्का कप “रनकननकल प्ासप+प्याव ८ परंं्पयक्ाात पवमान्‍कलकण: “फपमलपम। गमकामगाकट परम गपनमानन्‍4भ "का बमपट प्रमनन्‍न्‍्न्‍मोस+ एनकथ३०७॥८०३ ध्दयाकाइका ,माा-ात परम जामा2 ज्यादा >कानाएउठडर जया पाए >्ानदाापादन १रफ लाया "९कार८थक सथपयाशाया.आ+आ/०पारः चतनमएाकाह: “मपालपाा पपरपकरम0 कलमाकपकन गममफेक छा पकमराम:0 उ८ातउसाा भजाा०+ "ऋशानाटयप्नत ८०रुटफ+ "समलामपरशः ५8442) ८३० “नञ्नमपस्सा, अ्न्‍मसक्दका पसफरपा:व नःमया-पाणाआ0 "टरवामध्पाह० “कालयार मन कमइ2२८म भ्यमाधजइत जरादक॥धारद+ अधरथकामदक, 


4 तत्त्वयाथार्थ्यदीपनमू, पृ0 2 

2 तत्त्वकौमुदी - सां0 का0 27 एवं सां0 सूत्र 2/26 
3 सां? का0 - 27, तत्त्वकौमुदी 

4 सां0 सूत्र - 5/70 

5 5/59 सां0 सूत्र 

6 5/74 सां0 सूत्र - न निर्भागत्वं तद्योगाद्‌ घटवतु। 
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नहीं मानते किन्तु कालिक अवयव स्वीकार करते हैं। 
ज्ञानेन्द्रिय एवं कर्मेन्द्रिय 


ज्ञानेन्द्रिय पाँच है - प्राण, रसन, चक्षु, त्वक, श्रोत्र। 
कर्मेन्द्रिय - वाकू, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ । 


बुद्धीन्द्रियाणि चक्षु श्रोत्रप्राणरसनत्वगाख्यानिवाक्पाणिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाव्याहु ।/ 


प्राणेन्द्रिय का विषय है - गन्ध व्यापार है सूँघना। रसना का विषय 
है - रस, व्यापार है - स्वाद लेना। चक्षु का विषय है - रूप, व्यापार है 
देखना। त्वक्‌ इंद्रिय का विषय है स्पर्श, व्यापार है छूना और श्रोत्रेन्द्रिय का विषय 
है शब्द, व्यापार है सुनना। इसी प्रकार कर्मेन्द्रियों के व्यापार इस प्रकार है - 
वाक्‌ु - बोलना, हस्त - आदान-प्रदान, पाद - गमनागमन, पायु (गुदा) - 
म्लोत्सर्जज एवं उपस्थ का व्यापार है - प्रजनन।” ज्ञानेन्द्रियां ज्ञान का बाह्य 
साधन हैं। ज्ञानेन्द्रियों से गृहीत विषय का मनन मन से, अभिमान अहंकार से 
तथा निश्चय बुद्धि के द्वाराहोताहै। प्रायः सांख्य दार्शनिकों ने इंद्रियों का परिच्छिन्न 
परिमाण माना है किन्तु विन्ध्यवासी इन्द्रियों का विभु परिमाण मानते हैं।“ 


पठ्चतन्मात्र 


तामस अहंकार से पंचतन्मात्रों की उत्पत्ति होती है। इन्द्रियों तथा 
पचतन्मात्रों की उत्पत्ति में कोई पौर्वापर्य नहीं है। क्योंकि इनमें परस्पर कार्य-कारण 
भाव नहीं है। आचार्य विन्ध्यवास महत्तत्त्व से ही तन्‍्मात्रों की उत्पत्ति स्वीकार 


न्‍ शाम, पाता पाए "था 42० अाममरसत० उरन्याबार० ॥इजतााडारम, जएडदए/बात, परचरपल-29- फरकामएकमार प्यामवाएकलट। १२००००३०७५- परयलएाताक- माता, लएनए-याहदाक' पापटटडासाफ साशशापााप: भभा2मानेः २ा८१०००2९ धनादालपाक' फएफरकराप+ जाए भाा७शकरर2० पकफसर्ाफर: परााभावा> मसमारकात-जधरााछफ "पदापापधा 2ममड़वाा७ लाथ२॥दाशक पास: २प्रकमः फयएयाइकरा-+ काममपाए:70 +#२१:साखभ+ ४ पाक पाकर, नफरत नाकापास-यंकार महामए२८0 जाए: करतः उनका काना: 32 प्यारा मजा पजक १:माकफ़+॥: भाभाला०॥दा "दखााक 20५: १२०७ रमा2- "रासाप& 8.0 फापायता८+ऋ 


4 सा0 का0 - 26 

2 2/28 - सां0 सूत्र, सां0 का0 28 
3 युक्तिदीपिका - 22 

4 सांख्यसार - पूर्वभाग  /3 
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करते: हैं. किन्तु अन्य सभी सांख्यदार्शनिकों ने अहंकार से ही तनमात्रो की उत्पत्ति 
स्वीकार की है। जब अहंकार में सत्त्वांश अत्यन्त न्‍्यून हो जाता है तथा तमस्‌ 
का आधिक्य होता है तब तन्मात्र रूप अधिभूत सृष्टि होती है। यह सृष्टि भी 
इन्द्रिय ग्राह्य नहीं होती अत व्यवहार की दृष्टि से तनमात्रों को सूक्ष्मभूत कहा 
जाता है। 


प्रकृतेमहांस्ततोषह कांरस्तस्माद्‌ गणशच षोडशक' । 
तस्मादपि षोडशकात्‌ पञ्चभ्य* पञ्चभूतानि | 


शब्द, स्पर्श, रूप, रस एवं गन्ध के भेद से तन्मात्र पंचविध है। योगसूत्र मे 
इन्हें अविशेष कहा गया हे। अविशेष अवस्था में त्रिगुण शान्त ,घोर और मूढ रूप 
में अभिव्यक्त नहीं रहते। तनमात्रों के अतिरिक्त छठवाँ अविशेष अस्मिता मात्र 
है।। इनमें अन्य किसी भी तत्त्व का मिश्रण न रहने से इन्हें तन्मात्र शब्द से 
कहा गया है। "विशेषेः रहिता अविशेषास्तद्वन्ति द्रव्याणि तन्‍्मात्र तेषा पर्याया तन्मात्राणि 


पधााममकक+ भाउकपामाका "-“+पाक+ होकलाायं+ पासाा#या+ ०्याह७१७ बलाभाका ााााप> अ्वाथकव- धराकमकाकः पामपएममा ााइ॥ा० अहधयकक ध्यायकमाक' थाना । साधा 2 भा: सना गा2आ७ परे सता अ्रध्ाा॥ व्यक्त समााान+ पहामयाक+व्याकाा७ लकका७' आमाकामाक व्रकाा७ आफवका, राधा पायदाध समाामयाान धामाए+ काका: <मकरधमुडा १५७७9 भकवामा भयानक आयाम समा साथ सभा अहम) भााााधााका शराााक- सामपामााक आशा" जूक. 


4 युक्तिदीपिका - 22 
2 सां0 कारिका - 22 
महदादिक्रमेण पंचभूतानाम्‌ 2/0 सां0 सू0 
योगसूत्र 2/9 
तन्मात्र शब्द स्पर्श रूप रस गनन्‍्ध के आधारभूत सूक्ष्म द्रव्य है। ये स्थूलों 
की अपेक्षा अविशेष यानि विशेष धर्म से रहित होते है। 
तस्मिस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता स्मृता । 
न शान्ता नापि घोरास्ते न मूढ़ाश्चाविशेषिण । 


विष्णु पुराण (4/2/48) 
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तमोविग्रहा' सुक्ष्मभूतानि अविशेषा इति। आचार्य विज्ञानभिक्षु ने तन्मात्रों के सम्बन्ध 
में पूर्वपश्न द्वारा उठायी गई शंका, का समाधान इस प्रकार किया है - 


तन्मात्र के कारण द्रव्य में रूपादि का अभाव होता है, तब तन्‍मात्रों 
में रूपादि धर्म कहां से आ जाते है ? इस शंका का समाधान करते हुए 
विज्ञानभिक्षु कहते हैं - त्रिगुण का न्यूनाधिक भाव से संयोग ही तन्‍्मात्रों में 
रूपादि का कारण हैं। जैसे - हल्दी-चन्दन दोनों में अलग-अलग लालिमा नहीं 
होती है किन्तु दोनों के संयोग विशेष से उनमें लालिमा उत्पन्न हो जाती है वैसे 
ही तन्मात्र के कारण द्रव्य में रूपादि का अभाव होने पर भी कारण द्रव्य के 
गुणत्रय के विशेष संयोग से तनमात्रों में रूपादि धर्म आ जाते है। इस संदर्भ 
में वे वैशेषिकों के परमाणुओं में रूपादि धर्म मानने के मत को हेय मानते हैं।” 
परमाणु में रूपादि यदि हो तो उनका परमाणुत्व भंग हो जाएगा। वायु एवं आकाश 
के परमाणु में रूपादि माने तो वायु एवं आकाश का भी प्रत्यक्ष होना चाहिए 
किन्तु ऐसा होता नहीं। 


तन्मात्रों की उत्पत्ति 


शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध ये पांच सुक्ष्मभूत या तन्‍्मात्राएँ है। 
इनका उपादान अहंकार है और ये स्थूलभूतों के कारण है।” अहंकार से शब्दतन्मात्र, 


न्‍सवालापाकाप पानमत्या: ल्‍्यवायार॑ंराद- >शरइलमह। धफ़ाकतााक, नाल सपना: कक स्ारमवामवासत' "पपराजापार फाजएराना० सरकततकाइ्ता मममदतत०+ धदाकारताक नासा (पापा पाया» भवारकलालान पधिकदामका+ धमारपराकाए" पथ: जाकर महान मजारकाण#, मफान्मयकक अपक्राएजउस--धातयमादत॒पत भरहरेइए॑का पपरावासरहाक-९०ाजाटह॥ज+ उसाइथा०१: #छुडसाकदाणा+ 'आपरतका:। १ मुकाम -सात वाया "॥४एजत३०क! प्राापनयूकाकल गभापयरयाआकत सयाशमीलएतः पयाएााा&ा, भााथ2 पा १ममाट0+नरफः भारापरगरक+ ज्लकापााार +मा-पयरएत नप्राएकतपत धरकाकोपाय0त धव०-जायर+ (२पकरामाम धमलएकप, 


4 पृ0 38, सांख्यतत्त्वयाथाथ्यदीपनम्‌ 
चौ0 सं0 सीरीज आफिस, द्वितीय संस्करण 
2 सां0 प्र) भा0 (4/62) 
3 शब्दस्पर्शरूपरसगन्धानिर्विशेषास्तद्वन्ति सुक्ष्मभूतानि तन्‍्मात्रा.। निर्विशेषशब्दादि 


गुणवद्‌ द्रव्यं तन्‍्मात्रा इति सामान्यलक्षणं। अहंकारोपादानत्वे. सति 
तत्त्वान्तरारम्भकत्व॑ द्वितीयं लक्षणम। पृ0 37 सांख्यतत्त्व याथार्थ्यदीपनम्‌, 
चौ0 सं0 सीरीज आफिस, वाराणसी, द्वितीय संस्करण 
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तदनन्तर अहंकार सहकृत शब्दतन्मात्र से शब्द र्फो गुण युक्‍त स्पर्शतनमात्र उत्पन्न 
होता है। इसी क्रम से एक-एक गुणों की वृद्धि से क्रमश रूपतन्मात्र, रसतन्मात्र 
एवं गन्ध तन्मात्र की उत्पत्ति होती है।” योगभाष्य में तन्मात्रों की उत्पत्ति का 
यही क्रम स्वीकार किया गया है।“ विष्णु पुराण में भी तन्मात्रों की उत्पत्ति 
का यही क्रम मिलता है।_ 


पंचमहाभुत 


क्षिति, जल, पावक, गगन तथा समीर ये पंचतत्त्व है। अविशेष 
सूक्ष्मतन्मात्रों से सविशेष एवं स्थूल महाभूतों की उत्पत्ति होती है।/ शब्द तन्मात्र 
से शब्दगुण वाला आकाश, शब्द तन्‍्मात्र से युक्त स्पर्शतन्मात्र से शब्द और 
स्पर्श गुणों वाला वायु, शब्द और स्पर्शतन्मात्रों से युक्त रूप तन्‍्मात्र से शब्द, 
स्पर्श और रूप गुण वाला तैजस, शब्द, स्पर्श एवं रूपतन्मात्र से युक्त रसततन्मात्र 
से अप तथा शब्द , स्पर्श, रूप, रस सहकृत गन्धतन्मात्र से शब्दादि पंचगुण युक्त 
पृथिवी उत्पन्न होती है। यह क्रम कूर्मपुराण में भी मिलता है।? तन्मात्र के सम्बन्ध 
में एक और मत प्राप्त होता है। तन्‍मात्रों को केवल एकैक गुणवाला माना 
गया है। तत्त्वकौमुदी युक्तिदीपिका और योगभाष्य आदि में एकैक गुणवाला मत 
नहीं प्राप्त होता है। इन सभी ने पूर्वोक्त मत को माना है। मार्कण्डेयपुराण 
में आकाशादि को क्रम से उत्पन्न एकैक गुणात्मक कहा गया है। लिंगपुराण, 


_सहारा;#्ाका कार ,ध्क८क "ामरोकाका), सीएम ॉपतस्‍+ अ्याएच्कासाए पफजलासााड पाइुकी 3 पयहपवािगए भभा्यानला्क' 'ाक्ाक़.हट: उददा४४:2+ च०>कएरक. परवान? फरवानरएाबाए धाााा-ूा0.. एह:२2व ५00, शाप >-इका2आ०१ पमापाराका पंप; एस पाा2232 "तक 4८2४५ ०भकााा2+ व्यमाथ मा धर्यालपरपारता ,महकामनका भमयनकालापक पा: (पाए. पास पिमाभकरामत 38:5आभ.यातपान भापा---ान्‍कम3 4३05 ९९#ााधा< १2४ पाराल्‍प;ात अरमान: जाए 2यमकापफका० भकााआा0पक्। ५०20४रदुफममा गया जउक भ++-:%20४3../नरफम- दस: 'ान:--०ममक+ पएदना:.2:994 5 एसदामडोचछ० अजातका0५७ 7्सराकापर% धागा बरषिजनकानप. 


4 सां0 प्र) भा0 4/62 

2 2/9 योगसूत्र व्यासभाष्य 
3 4/2/37-43; विष्णुपुराण 
4 ३/5 सां0 प्र0 भा0 


5 सां0 प्र) भा0 - 4/62 
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भागवतपुराण और भविष्य पुराण में इन्हें 'एक, दि, त्रि, चतु और पंचगुणात्मक 
कहा गया है। गौडपादभाष्य, जयमंगला और माठरवृत्ति में तन्मात्रों को एक-एक 
गुणवाला तथा उन्हीं से आकाशादि महाभूतों को साक्षात्‌ उत्पन्न कहा गया 
है। आकाशादि पंचमहाभूतों का ही परिणाम यह समस्त स्थूलसृष्टि है। 


सुक्ष्म शरार शरीर : 


सांख्यशास्त्र में सूक्ष्मशरीर का सृष्टि के आरम्भ में उत्पन्न अप्रतिहतगतिवाला 
स्थायी, महत्तत्त्व से लेकर सृक्ष्मतन्मात्रों से बना हुआ, भोगरहित, घधर्माधर्म 
आदि भावों से युक्त एवं संसरण करने वाला बताया गया है - 


पूर्वोत्पन्नमसक्तं नियतं महदादिसूक्ष्मपर्यन्तम्‌। 
संसरति निरूपभोगं भावैरधिवासितं लिंगम्‌।“ 


सूक्ष्मणरीर 'अष्टदशअवयवात्मक' कहा गया है जिसके अन्तर्गत महत्‌, अहंकार 
पंचज्ञानेन्द्रियां-चक्षु, श्रोत्र, प्राण, रसना और त्वकूु, पंच कर्मन्द्रियां-वाक्‌ , 
पाणि, पाद, पायु और उपस्थ, उभयेन्द्रिय - मन तथा पंचतन्मात्र-शब्दतन्मात्र 
स्पर्शतन्मात्र, रूपतन्मात्र, रसतन्‍्मात्र एवं गन्धतन्मात्र आदि अट्ठारह अवयव इस 
प्रकार से हैं। यह सृक्ष्मशरीर सृष्टि से लेकर महाप्रलय पर्यन्त रहता है। जब 
तक जीव को मुक्ति नहीं मिल जाती तब तक जीव का इस शरीर से सम्बन्ध 
बना रहता है।“ जीव पुराने स्थूल शरीर को त्याग कर पुन -पुन नूतन शरीर 
को धारण करता है। यह सब सूक्ष्मशरीर के कारण ही संभव होता है क्योंकि 
संसरण जीव नहीं करता, संसरण सुृक्ष्मभरीर ही करता है। सुक्ष्मशरीर से सम्बन्ध 


ामाकयप<, पशान०अजत "रस्‍एपइा6 एतक:बपछ' भएडाटपयात७० ससंपामारन॥थ। महजापक्‍कााण ,शयरपप( ९+१६५५४सक- ९० फ्रमसाक+ मामा; "इयर प्यार वेशवका पहना जायरप्रह2 उालबामालका+ साधा जनकाआओ३। पाप) सचांभानास स्कपयाल्‍आ--2परकदाण 20 <लराथा८: €उ८ऋ का 'ंसंपमकमकत डऊाल पाक भराबदबापण य2८+ना-परत था दपा;+ २९००%६:९0७8. धर त्दूनक। अपूअ«ल्तक। कमराना्ंक-न:९2७ 4७०० (22:&मअ न» अंडमान उपसन्‍याऊ: १.2० एधयान पारस ३०-मण मम +. 9 एसकरादाक:ल्‍ 'ाणलटापा७कत पमतप+ममयाएंन। “धपन्‍नबाकार॥ रेड ंटफ 2पमसपफ्रगम न पड--मा' फारलप्रोएपाक “मडपतथक +कर+पा. 


। सां? का0 - 40 
2 'लिंगस्याविनिवृत्तेस्तस्माद्‌ दु ख स्वभावेन', सां0 का0 55 
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स्थापित करने के कारण जीव ही संसरणशील प्रतीत होता है। धर्माधर्मादि आठ 
भावों से बुद्धि युक्त होती है और बुद्धि से युक्त रहता है - सुृक्ष्मशरीर। सृक्ष्मशरीर 
भी बुद्धि के धर्माधर्मादि भावों से उसी प्रकार युक्त होता है जैसे सुगन्धित चम्पकपुष्प 
के सम्पर्क के कारण वस्त्रादि जो उसके अति निकट (या चिपके) रहते है, तो 
सुवासित हो जाते है। धर्माधर्मादि अष्टभावों से युक्त होने के कारण सृक्ष्मशरीर 
संसरण करता है। सुृक्ष्मशरीर महाप्रलय में प्रधान में ही लय को प्राप्त हो जाता 
है। इसलिए इसे लिंगशरीर भी कहते है। सांख्यकारिकाकार सृक्ष्मशरीर की 
आवश्यकता पर बल देते हुए कहते हैं जैसे - चित्र बिना आश्रय या भित्ति के 
नहीं बनाये जा सकते एवं छाया स्तम्भादि के बिना नहीं रह सकती उसी प्रकार 
सूक्ष्मशरीर के बिना बुद्धि आदि भी नहीं रह सकते - 


चित्र॑ यथाउउश्रयमृते स्थाण्वादिभ्यो बिनायथाच्छाया । 
तद्दद्विना विशेषैर्न तिष्ठति निराश्रय लिंगम्‌ ४ 


भौतिक सर्ग 


भौतिक सर्ग में त्रिविध: सृष्टि आती है - 4 देवसृष्टि आठ 2 तिर्यक्‌ 
सृष्टि पांच तथा 3 मनुष्य सृष्टि एक प्रकार की होती है। 


देव सृष्टि 
ब्रह्मा, प्रजापति, इन्द्र, पितृ, गन्धर्व, यक्ष, राक्ष। और पिशाच 
यह आठ प्रकार की देवों की सृष्टि है। 


-सकारारकर नंगरा्ाक्र' माउस वारधापदा८3 +्ेक८प८5। ैबाकासभ पााआ2-5८0+ धकानकव८डा, ,काारासाप+ मलमाडर2-+ स्पा अमारकपडर+ अ्साल॒रद। पचालंऋलडफ शररायधर डा मादक अररकएन ,रकाऋर्रक सामयाम्पक० १ागा;2ाफर) अनुा्तापए इस पका पाकारपक ' बाशाकक क्‍वउामताक जरयदकादाका/ पजा55र': राय अयकाकााएाप+ शग्राप७..पानदासा:8 :कमपातगक्क सपफफक2+त धय८तलायभ "आकार सवाक्राताताल १७७5:क७५+० ैमआअरकराजा५+ रादाकाधकाकाक व था:वघ:२०: ध४व्ाा 'मफपण;्राजा2+ पना्काए० ्रकयासारपाक पररकााबाा७ 'जा202%0८वाह +प्रकीप-हफ गदरकरान० यम. 


4 सां0 का0 - 44 
2 सां0 का0 - 53 
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तिर्यक्‌ सृष्टि 


पशु, पक्षी, मृग, सर्पादि तथा तरू गुल्म आदि स्थावर रूप पांच प्रकार 
की तियक्‌ सृष्टि होती है। 


मनुष्य सृष्टि 


एक प्रकार की होती है। यही संक्षेप में भौतिक सर्ग है। चैतन्य के 
आधिक्य और न्यूनत्व के कारण उरध्व, अध और मध्यम लोकों में जन्म होने 
से भौतिक सृष्टि त्रिविध होती है - उर्ध्व लोक में सत्त्व-प्रधान, अधोलोक में 
तम* प्रधान तथा मध्य लोक में रजः प्रधान सृष्टि होती है। यही ब्रह्मा से लेकर 
तृणादि पर्यन्त सृष्टि है। 


भुव लोक से लेकर सत्यलोक तक के भुव, स्व, मह , जन , 

तप. और सत्यम लोक सत्त्व प्रधान होते है। पशुओं से लेकर वृक्षादि स्थावर 

लोक तक की निम्न सृष्टि तमः प्रधान होती है। सात द्वीपों और समुद्रो वाला मध्य- 

स्थित यह भूलोक धर्म-अधर्म आदि कर्मों में तत्पर होने तथा दु खमय होने से 
रज॒प्रधान माना जाता है। 


शांकर अद्दैतमत में सृष्टि . 

आचार्य शंकर के अनुसार प्रधान जगत्‌ का कारण नहीं माना जा 
सकता है क्‍योंकि जगत्‌ के कारण में ईक्षणकर्तुत्व सुना जाता है 'तदैक्षत बहुस्यां 
प्रजायेयेति तत्तेजोड्सृजत'* एवं 'स ईक्षत लोकान्नु सृजा इति। स इमौल्लोकानसूजत': 
इस प्रकार श्रुतिमें सृष्टि ईक्षणपूर्वकक कही गई है। यह ईक्षण कतृत्व जड प्रधान 


4 सां0 का0 54 
2 छान्दोग्यो0 (6/2/) 
3 ऐत0 (4//:) 
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मे सम्भव नहीं है। इसके साथ ही आचार्य यह भी मानते हे कि प्रकृति के बिना 
निर्गुण, निष्क्रिय एवं असंग ब्रह्म जगत्कर्त्ता नहीं सिद्ध हो सकता।” माया या 
प्रकृति रूप शक्ति के द्वारा ही ब्रह्म जगत की रचना करता है। ब्रह्म के आशधित 
रहकर यह जड माया शक्ति सचेष्ट होकर उसी की प्रेरणा से सम्पूर्ण जगत की 
उत्पत्ति कर देती है। यह मायाशक्ति दो विशेषताओं से युक्त है - आवरण और 
विक्षेप!। अपनी आवरण शक्ति के द्वारा वह ब्रह्म के स्वरूप को ढंक देती है और 
विक्षेप शक्ति के द्वारा ब्रह्मरूप अधिष्ठान पर नाना प्रपंच की उद्भावना कर देती 
है। आचार्य शंकर मायाशक्ति को ब्रह्म की उपाधि भी कहते हैं। माया की उपाधि 
से उपहित ब्रह्म जगत्‌ का कर्त्ता बन जाता है। निर्विकार ब्रह्म जगत का कर्त्ता 
या पालक क्‍यों एवं कैसे बन जाता है ? इसके उत्तर में आचार्य कहते है यह 
सृष्टि ब्रह्म की लीलामात्र है।” इस सृष्टि के लिए उसे किंचित्‌ भी प्रयत्न नहीं 
करना पड़ता इस प्रकार मायाशक्ति से युक्‍त ब्रह्म से सर्वप्रथम व्यापक एवं 
क्रियारहित आकाश उत्पन्न होता है - आत्मनः आकाश सम्भूत + यह श्रुति 
भी इस विषय में प्रमाण है। व्यापक आकाश की उत्पत्ति के सम्बन्ध में पंचदशीकार 
इस प्रकार कहते हैं - माया या प्रकृति सांख्य की प्रकृति के सदृश ही त्रिगुणात्मिका 
है। तमोगुण की प्रधानता से युक्त और विक्षेपशक्ति सम्पन्न अज्ञान या माया की 
उपाधि से उपहित चैतन्य से आकाश उत्पन्न होता है।” आकाश से वायु, वायु 
से अग्नि, अग्नि से जल आर जल से पृथ्वी उत्पन्न होती है। ये आकाशादि 
ही (स्मृतियों एवं पुराणों में) सुक्ष्मभूत तन्मात्र और अपंचीकृत कहे जाते हैं। 


| 4/4/3 ब्र0 सू0 शां0 भा0 
2 लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌ू 2//33 ब्र0 सृ0 शां0 भा0 
3 तैत्ति0 2/7 
4 तम प्रधानप्रकृतेस्तद्भोगायेश्वराज्ञया । 
वियत्पवन तेजोम्बुभुवो भूतानि जज्षिरे। 
पंचदशी 4/48 
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यह तथ्य विचारणीय है कि छान्दोग्योपनिषद्‌ में तेजपूर्वक सृष्टि-प्रक्रिया का वर्णन 
है जबकि तैत्तिरीय श्रुति में आकाशपूर्वक सृष्टि का क्रमिक वर्णन है शंकर दोनों श्रुति 
वाक्यों में सामजस्य स्थापित करते हुए कहते है कि प्रत्येक उपनिषद्‌ मे 
क्रमादि के वैचित्रय से भिन्न-भिन्न सृष्टि उपलब्ध होती है। कहीं पर 
आकाशपूर्वक*; कहीं पर तेजपूर्वक“आऔर कहीं प्राण+पूर्वक सृष्टि का वर्णन है। 
प्रत्येक उपनिषद्‌ में सृज्यमान्‌ आकाशादि के क्रम में विरोध होने पर भी अब्रष्टा 
के विषय में कुछ भी विरोध नहीं है। एक उपनिषद्‌ में जैसा सर्वज्ञ सर्वेश्वर सर्वात्मा 
अद्वितीय ब्रह्म कारण रूप में उपदिष्ट है वैसा ही अन्य उपनिषदों में भीव्यपदिष्ट 
है। वस्तुत. सृष्टि प्रतिपादन श्रुति का प्रयोजन नहीं है। श्रुतियों का अभिप्राय 
तो अध्यारोप एवं अपवाद द्वारा निष्प्रपंच ब्रह्म का ज्ञान कराना है। सृष्टि 
निरूपण ब्रह्मात्मैक्य अद्वितीय ब्रह्म के ज्ञान कराने का उपायमात्र है। क्स्तुत 
भिन्‍न-भिन्‍न सृष्टि का कथन करने वाले श्रुति वाक्‍्यों में कुछ भी भेद नहीं 
है।* श्रुति वाक्य येनाश्रुतं श्रुत॑ भवति, आत्मनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञाते इदं 
सर्व॑ विदितम।) इस प्रकार प्रतिज्ञा करके कार्य-कारण में अभेद करने वाले 
मृतिका आदि दृष्टान्तों द्वारा समर्थन किया गया है। यदि आकाश को ब्रह्म 
का कार्य न माना जाए तो ब्रह्म के विज्ञात होने पर आकाश अज्ञात ही रहेगा 
और श्रुति प्रतिज्ञा की हानि होगी - यण्चाकाशं न ब्रह्मकार्य स्यान्न ब्रह्मणि 
विज्ञाता आकाश॑ विज्ञायेत, ततश्च प्रतिज्ञा हानि स्यात्‌।? प्रतिज्ञाहानि से वेद 


रफ्तार पधाााथाल पपदजाइदत मायाका:००0- लहुजाबतकका भटायदफार' १नपफकीनिक: पमपकमफत भरकायकयक पला०लाइ>, स्यापरसाटाम माना मपरंडप्ररेन परिवयानरक: आमा०वनाक काएसा%ा-2० स्‍0आ८माा0 ॥४2थ२००0७ भा-पराला७+ अररकाफ ' ध्यदकमाक प्यवशाक्रका> जावाकााक पादयांक्रद-अदका७७ माया पदक धरा सा सा22 पााशाागदी 222, पाक2ा292) राधा आपात ॥रादा पााा4 ५४ ्ारम0७० पधशामाक य८वइाा७ पममायाा७+ ७0० पात्र ०यावाम्काइक धाशााकंपाा, पाई आइा॑ममएभ भियाह७७७ ३०००३: "प्यारा गायक, 


। 2/4 तैतिरोपा0 

2 6/2/3 छान्दो0 

3 प्रशनोप0 6/4 

4 /4/4, 7/4(6 ब्र सू शां भाष्य 


यद्यप्याकाशादिक्रमेणैव सृष्टि: तथा प्याकाशानलानिलादी तत्र तत्र साक्षात्‌ 
परमेश्वरस्य कर्त॒त्वाच्छक्यं वक्‍तुं परमेश्वरादाकाश: संभूत इति। शक्यं च वकक्‍तुं 
परमेश्वरादाकाश. संभूता इति। शक्‍्यं च वकक्‍तुं परमेश्वरादनल: संभूत 
इत्यादि। यदि त्वाकाशाद्दायुर्वायोस्तेज इत्युक्त्वा तेजसो वायुर्वायोराकाश 
इति ब्रूया# वेद्विरोधन। न चैतदस्ति। (भामती [/4/44)। 
6/4/3 छा0 एवं बृ0 उ0 4/5/6 

6 छान्‍दो0 2/3/6 
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का अप्रामाण्य कहना युक्त नहीं है क्योंकि सभी उपनिषद्‌ वाक्य आत्मा को 
सर्वप्रथ/ एवं सबका कारण समान रूप से मानते हैं।। त्तेज का प्रथम श्रवण 
कराने वाली छान्दो0 श्रुति के अनुरोध से तैत्तिरीय श्रुति परित्याग करने योग्य 
नहीं है क्‍योंकि छान्दोग्य0 श्रुति में क्रम वाचक कोई शब्द नहीं है। अर्थात्‌ 
क्रम अवगत होता है। वायोरग्नि' वायु से अग्नि, इस अन्य श्रुति से क्रम 
अवगत होता है। क्रम पूर्वक उत्पत्ति कही गई है इसलिए यह प्रबल श्रुति है।“ 
आकाश का गुण है-शब्द, वायु का गुण है-संघात, दबाव, तेज का गुण है- 
प्रकाश उष्णता, जल का गुण है- स्वाद अथवा रस और पृथिवी का गुण है- 
गन्ध। शब्दादि गुणों का तत्त्वों के साथ वही सम्बन्ध है जो बीज का पौधे 
के साथ है। प्रत्येक स्थूल पदार्थ में पौधों सूक्ष्म तत्त्व पाए जाते है इनका अनूपात 
यद्यपि भिन्‍न है। यह सब अचेतन है' और स्वयं अपना विकास नहीं कर सकते“ 
ब्रह्म इन सबके अन्दर व्याप्त रहते हुए इनका नियन्त्रण. करता है। यदि 
भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्वों की क्रियाओं का कारण भिन्‍न-भिन्‍न देवता कहे गए हो, 
तो भी इससे कोई अन्तर नहीं पडता क्योंकि देवता भी इंश्वर के व्यापारों के 
प्रतीक रूप है। 


अधलासपरथन- पारमरवमा अषकीमिल्ॉॉसा लक पाशाआअाा राय वसा 'कारवापराा, पलमायअमकत पाकर: पाा62४:9० सरगना सपसापकर "नायर आन! अापपोलटेक ामयाारूा परापनातरताक' भा सा८अकत) ससकेरएंशक'करस पमआओ००3 ० हराम /जानह ० का। भरी: पाामादापत७ बड़ -4काका+ दाग परी. भााएा०ाा००, नमामावाणकाए+ २-:३०.वनममानकमा “मम: १" वसा स्‍मथासआइर पद '+3परलकगण वफएयानेलशकल "0/७044) १सू००छ2ा 'क/टवडक--) “>जनाकानयल क्र 'लनाजकायक्ाक-ो! ः्यफरकए-क ८ अमान *पीफतनामशक अरानाएफ +परााधमन्‍कक) "४+करकाना १७७४००पाक, 


हर 'इदं सर्व यदयमात्मा बृहदा0 (2/4/6) 
'ब्रत्मैवेदममृतं पुरस्तात्‌ 'मुण्डको0 (2//4) 
है 
2 ब्र सूत्र //३/5, 6, 7/शां भा 
3 सत्त्वांशे पंचभिस्तेषां क्रमादीन्द्रिय पंचकम श्रोत्रत्वगक्षिरसन 


घ्राणख्यमुपजायते । । पंचदशी 4/9 
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घ्राणेन्द्रिय उत्पन्न होती हैं।” पंच ज्ञानेन्द्रियों के व्यापार इस प्रकार है' - "चक्षुश्च 
द्रष्टव्यं च, श्रोत्रं च श्रोतव्य च, प्राण च प्रातव्य च, रसश्च रसयितव्यं च, त्वक्‌ 
च स्पर्शयितव्यं च,._ ।"“ 


कर्मेन्द्रिय 


सांख्यमत में रजोगुण को सत्त्व एवं तमसू का सहायक स्वीकार 
किया गया है। रजोगुण सत्त्व एव तमस्‌ की सहायता करता है। वेदान्त में 
रजोगुण के चंचल स्वभाव को ज्यों का त्यों स्वीकार किया जाता है किन्तु इससे 
कर्मेन्द्रिय एवं प्राण की उत्पत्ति स्वीकार की जाती है। कर्मेन्द्रिय आकाशादि सूृक्ष्मभूतों 
के रजोगुणांश से क्रमश अलग-अलग उत्पन्न होती है। वाकू, पाणि, पाद, 
पायु और उपस्थ ये पंच कर्मेन्द्रिय हैं। आकाश के रजोगुणांश से वाकू, वायु के 
रजोगुणांश से पाणि, अग्नि के रजोगुणांश से पाद, जल के रजोगुणांश से पायु 
और पृथिवी के रजोगुणांश से उपस्थ। वागादि पंचकर्मेन्द्रियों के विषय क्रमश 
इस प्रकार है - वचन, आदान, गमन, विसर्ग और आनन्द। प्रश्नोपनिषद्‌ 
में समस्त इन्द्रियों की क्रियाओं का वर्णन किया गया है। कर्मेन्द्रियों के व्यापार 
इस प्रकार वर्णित हैं - वाक्‌ च वक्‍तव्यं च, हस्तौ चादातव्यं, चैपस्थश्चानन्दायितव्य॑ 


च, पायुश्च विसर्जयितव्यं च, पादौ च गन्तव्य॑ च, दे 

4 सत्त्वांश॑ पंचभिस्तेषां क्रमादीन्द्रियपंचक श्रोत्रत्वमक्षिरसन घ्राणख्यमुपजायते।। 
पंचदशी (4/49) 

2 प्रशनोपनिषद्‌ - 4/8 


3 (4/8) 
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पउचप्राण 


आकाशादि सूक्ष्भूतों के सम्मिलित रजोगुणांश से इन प्राणादि 
पंचवायु की उत्पत्ति होती है। ये पंचवायु है - प्राण, अपान, व्यान, उदान, 
और समान।: 


प्राणवायु - नासिका के अग्र भाग में रहती है और आगे की ओर जाना इसका 
स्वभाव है। 


अपानवायु - गुदा आदि स्थानों में रहती है। नाभि से नीचे जाना इसका स्वभाव 
है। 


व्यान वायु - सारे शरीर में विद्यमान रहती है और सभी ओर गमन करना इसका 
स्वभाव है।: 


व्यान - अथ य. प्राणापनयो" सन्धि स व्यान > अर्थात्‌ प्राण अपान की जो सन्धि 
विशेष है उनके बीच की जो वृत्ति विशेष है उसे व्यान कहते हैं। 


उदान वायु - यहमृत्यु के समय शरीर से उत्क्रमण करती है। "चक्षुषो वा मूर्ध्नो 
वान्येभ्यो  शरीरदेशेभ्य " अर्थात्‌ उत्क्रमण वायु, आँख, शिर या शरीर के किसी 
अन्य अवयव से भी निकल सकती है। अत उसके उत्क्रमण द्वार के सम्बन्ध 


4 'वायव प्राणापानव्यानोदानसमान ' पृ0 404, वेदान्तसार , पीयुष 
प्रकाशन, इलाहाबाद । 

2 वेदान्तसाए पृ०0 405, ३/40/8/5, तैतिसीय ब्रा0 

3 4/3३/3, 5 छान्दोग्योपनिषद्‌ 

4 बृहदारण्यकोपनिषद्‌ (4/4/2) 
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में कोई नियम नहीं है फिर भी किसी द्वार से उत्क्रमण करते समय कण्ठ 
से होकर अवश्य गुजरती है, इसलिए उदान वायु का कण्ठ से सम्बन्ध निश्चित 
होने के कारण उसे कण्ठस्थानवर्ती कहा गया है। 


समानवायु - उसे कहते है जो शरीर के भीतर पहुंचे हुए, खाए-पिए अन्न आदि 
का समीकरण करने वाली हो। इन पंचवायुओं के अतिरिक्त कुछ विद्वान नागादि 
पांच वायु और बताते हैं। ये नागादि इस प्रकार है2 - नाग, कूर्म, कृकल, देवदत्त 
और धनजञ्जय। इसमें नागवायु उदगिरण (डकार या वमन) लाने वाली होती है। 
कूर्मवायु उन्‍्मीलन और निमीलन (आँखों का खोलना और बन्द करना) कराती है। 
कृकल वायु के कारण भूख लगती है। देवदत्त जमुहाई लाती है। धनञ्जय शरीर 
का पोषण करती है। कुछ वेदान्तमतानुयायी इन पांचों नागादि वायु का प्राणादि 
पंच वायु में अन्तर्भाव स्वीकार करते हैं। सुरेश्वराचार्य ने मानसोल्लास में इन पच 
वायुओं का वर्णन इस प्रकार से किया है - 


नागो हिकक्‍्काकर कूर्मो निमेषोन्मेषकारक'ः । 
क्षुं करोति कृकलो देवदत्तो विजुम्भणम्‌ ।। 
स्थौल्यं धनञ्जय: कुर्यान्मृतं च न विमुञ्चति। “ 


सुक्ष्म शरीर 


जीवात्माएं मोक्ष प्राप्ति तक अपने कर्मानुसार स्थुल शरीर धारण करती 
है। मृत्यु के पश्चात्‌ स्थूल शरीर तो नष्ट हो जाता है किन्तु सूक्ष्म शरीर मोक्ष 


सरकार भदामपाम्यएा' 'धामााउ#0 अममाजराहा परपान्काएलका #रकाल्‍-याका स0-दशसाक्ा- अदफएंजादुल मपवपाधकाभांय सारवपासपाकभ बंमनापालथत व्यायायानताथ० सवापषआामः पाताल नवर्धपन्‍वकत गधा आकाश ाायतापपरमान पर्लारहणा: अदा" गानामयू- पेकापभााकुर उमपफामारका ८५ ॥ामंदीएन पानम्स्‍काराए गा वहवनयाराावा पाउब+ यान भरा जाप८शका "्य>स2७+ ॥ा0:भ१ना- धरंजएकक+ आमएपन:ड' पमवेनपरपाआ! भभतशाधममाफ पाप नाक 28: भा >प२+2++ 0 व:मलाभम+ >१रकगूहा "पन्कतरपकसत "र्फपकयानबंः मापकममरमणा+ मना पलन्‍माातसो' सका यावाादाप2७ 09++फाकाुए ध्माकामा, 


4 समीकरण तु परिपाककरणं रक्त रूधिर शुक्रपुरीषादि करणम्‌, वेदान्तसार 
की तत्त्वपरिजात नामक हिन्दी व्याख्या रों उद्धृत, पृ0 405 

2 वेदान्तसार, पृ0 407 

3 मानसोललास 9/44-45 
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प्राप्त होने तक जीवात्मा के संग लगा रहता है। सांख्य और शांकर अद्ठैत दोनो 
ही सूक्ष्म शरीर की कल्पना को सस्‍्वीकर करते हैं। अन्तर बस इतना है कि 
सांख्यमत में सूक्ष्म शरीर 48 अवयवों वाला है वेदान्त में उसे सप्तदश अवयवात्मक 
स्वीकार किया गया है - 


बुद्धिकर्मेन्द्रियप्राणपंचकर्मनसा धिया। 
शरीरं सप्तदशभि* सुक्ष्मं तल्लिंगप्रोच्यते। / 


वेदान्त में अहंकार का अन्तर्भाव मन के अन्तर्गत किया गया है और पचतन्मात्र 
के स्थान पर पंचप्राण की कल्पना की गई है। जैसा कि पहले भी कहा जा 
चुका है कि दोनों दर्शनों में सूक्ष्म शरीर को मानने का एक ही प्रयोजन है, वह 
है आत्मा का सूक्ष्म शरीर के द्वारा विभिन्‍न योनियों में संसरण। सूक्ष्म शरीर 
के द्वारा ही जीवों को सुख-दुःख आदि भोग का अनुभव होता है। पूर्व जन्म 
के कर्म अनुसार जीवों को भोग कराने के लिए भी इसकी कल्पना अनिवार्य है। 
पांचभौतिक स्थूल शरीर के नष्ट हो जाने पर भी यह शरीर बना रहता है। 
सूक्ष्म शरीर के अलत्तर्गत तीन कोश होते है - विज्ञाममयकोश, मनोमयकोश, 
और प्राणमय कोश। वस्तुतः चिदात्मा न कर्त्ता है न भोक्‍ता बल्कि नित्य आनन्द 
स्वरूप , अपरिच्छिन्‍न्न और निष्क्रिय है। इन कोशों से ढंका हुआ चैतन्यात्मा अपने 
को कर्त्ता, भोक्‍ता मानता है। बुद्धि ज्ञानेन्द्रियों सहित विज्ञाममयकोश कहलाती 
है | यह विज्ञानमयकोशावन्छिन्न चिदात्मा ही व्यावहारिक जीव कहा जाता है। 
मन , ज्ञानेन्दियों के सहित मनोमय कहलाता है। पंचवायु ,कर्मेन्द्रियों के साथ मिलकर 
प्राणणय कोश बनाती है। विज्ञानमयकोश चैतन्य के अत्यन्त निकट होने से 


नजजजजज+-+-+++++++++भ+भ+/भ+5+्५5++भधभ)भ+भ+भ:।+।+ज्ञह्वः ही टच 


हर 
4 4/23 वेदान्त परिभाषाकार धर्मराजाध्वरीन्द्र के अनुसार भी/सप्तदश अवयवात्मक & - 
पञ्चप्राणमनोबुद्धि दर्शन्द्रियसमन्वितम्‌ । 
अपज्चीकृतभूतोत्थ॑ सुक्ष्मांग भोगसाधनम्‌ । 
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ज्ञानशक्ति से युक्त होता है - "योष्य॑ विज्ञानमय प्राणेषु हद्यन्तर््योति पुरूष ।"* 
मनोमयकोश इच्छाशक्ति से युक्‍त होता है - 'अन्यत्रमना अभूव॑ नादर्शमन्यत्रमना 
अभूव॑नाश्रोीषमिति मनसा ह्थेष पश्यति मनसा श्रृणोति' अर्थात्‌ मन करण रूप है।” 
प्राणमयकोश क्रियाशक्ति से युक्त हैं और कार्य रूप है। सुक्ष्मशरीरो की समष्टि 
से उपहित चैतन्य सूृत्रात्मा हिरण्यगर्भ और प्राण कहा जाता है। श्रुतियों में भी 
इसके ब्रह्म हिरण्यगर्भ, प्राण के सूत्रात्मा आदि नाम खूब प्रसिद्ध है। सूक्ष्म 
शरीर जागरणकाल की वासनाओं से उत्पन्न होता है, अत वासनामय होने के 
कारण इसे स्वप्न भी कहते हैं। यह स्थूल सृष्टि का लय स्थान है। हिरण्यगर्भ 
के विषय में मनुस्मृति में लिखा है कि परमात्मा ने नानाविध प्रजाओं की सृष्टि 
करने की इच्छा से युक्त होकर अभिध्यानमात्र के द्वारा पहले जल की सृष्टि 
की और उसमें (शक्ति रूप) बीज डाल दिया। वह बीज परमेश्वर की इच्छा से 
सूर्य के समान प्रकाशवाला सोने का अण्डा बन गया। उस अण्डे से समस्त लोको 
के पितामह ब्रह्मा उत्पन्न हुए।/ इस प्रकार हिरण्यगर्भ सृष्टि का आदि तत्त्व 


मयमक्राअंर कय/काए' धइशाापाक वंभाकावा प्रा पवालवक पइअभाा+ आधााकक+ ९००७७७०० पमनाक्रमा सा) प०धावक। पदाकाक पाशााादक' प्प्याअमए० चाल0द७१ भीषण, भागा; 9७७४७ #व5 4०१०७ 'धम॒कव भामादाहक? पम्वक' १भाहेवलक +वकाामत जाता मम थयायााका+ काने सामाधाकाा+ "ाकाह2७ साअ मु" "ाममाडवा+ ०७५८७ ऋभयद ४०७ “पननयाना गााकाााक पाया "वात रोजी परमार >हसिमक० पीपिगकं+ भेवामााऑम वामावाइ७, गामाफला+कन, नाश 493७७७०५७५ धाय/७७»५५%' मयशा#ा भावाकाकिन 


बृहदारण्यक - 4/327 

2 4/5/3 बृहदारण्यक 4/5/3 

3 वेदान्तसार, पृ0 408, पीयूष प्रकाशन, तृतीय संस्करण 

4 'वार्यर्य॑ गौतम, तत्सूत्र वायुना वै गौतम सूत्रेण' बृहदा0 3३/722, 


हिरण्यगर्भ समवर्तताग्रे. (ऋकसंहिता, 40/424/7), . हिरण्यगर्भ 
जनयामासपूर्वम्‌ (श्वेता0 3/4), कतम्‌ एको देव इति प्राण (बृहदा0 
3/9/9), एतत्समष्ट्युपहितं चैतन्यं सूत्रात्मा हिरण्यगर्भ प्राणश्चेत्युच्यते' 
वेदान्तसार (पू0 440)। 

5 सोउभिध्यायशरीरात्‌ स्वात्‌ सिसृक्षुविविधा प्रजा । 
अप एवं ससर्जादौ तासु बीजमवासूजत्‌ ।। 
तदण्डमभवर्द्धम॑ सहस़रांशुसमप्रभम्‌। 


तस्मिन्‌ जज्ले स्वयं ब्रह्मा सर्वलेक पितामह ।  /8 - 9 
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है जिससे सम्पूर्ण सृष्टि का विकास होता है। वेदान्ती हिरण्यगर्भ का प्रयोग 
सूक्ष्म शरीरों की समष्टि से अवच्छिन्न चैतन्यात्मा के लिए भी करते है। महाभारत 
के शान्तिपर्व में कराल जनक और वसिष्ठ संवाद में हिरण्यगर्भ को ब्रह्मा 
कहा गया है। उसे अमूर्त परमेश्वर से उत्पन्न माना है। वह अणिमादि से युक्त, 
सर्वनियन्ता एवं लोक म्रष्टा है।” महाभारत में हिरण्यगर्भ, महान्‌ विरंचि, 
बहुधानात्मक, विचित्र रूप, विश्वात्मा , एकाक्षरऔर विश्वरूप इत्यादि बुद्धि के 
पर्याय हैं।” भागवत्‌ पुराण में प्रकृति से उत्पन्न महत्तत्त्व को हिरण्यमय कहा 
गया है।” समन्वयवादी दृष्टिकोण रखने वाले विज्ञानभिक्षु ने सांख्य और वेदान्त 
की विचारधाराओं में पौसणिक परम्परा का पुट देकर भव्य वैचारिक त्रिवेणी 
प्रवाहित की है। सांख्य सम्मत महत्तत्त्व को उन्होंने हिरण्यगर्भ के रूप में 
देखा - 


महदाख्य स्वयम्भूयोजगदंकुर ईश्वरः। 
सर्वात्मने नमस्तस्मै विष्णवे सर्वजिष्णवे।।* 


सभी जीवों का लिंग शरीर पहले स्वयम्भुव का उपाधि भूत शरीर एक ही होता 
है - "इद॑ च लिंगशरीरमादौ स्वयम्भुव उपाधिभूता मेकमेव जायते।"” उस एक 
लिंग शरीर से नाना प्रकार के जीवों के अलग-अलग लिंग शरीर जो कि उसके 
अंश होते है विभक्‍त हो जाते है। ये प्रलय पर्यन्त बने रहते हैं। शाकर अद्ठैत 
में सूक्ष्म शरीर की समष्टि से उपहित चैतन्य तेजोमय अन्त करण की उपाधि से 
विशिष्ट होने के कारण तैजस कहलाता है। सूक्ष्म शरीरों की समष्टि और व्यष्टि 


_अमक्ायकदा2- १कएाएलरकान जार" पम्मम्ताहाधा+ पाइपया-रकान्‍-ममवा्रसक़तान' व्यादयदाराई अलाकाकाहक फरकरतकरेएए' गरहराामारक वतरयालम ० २ (सकल: पा्रयनपनाल++रबकाप८0.पटमील्‍0सा पारकलन्वाण मजदापुलापत: ढ। पका फामदा2१2%-वापमामालक 'कधाकतापयडक साय: पदाकानक' पुन? पमअपे-मरयव साया. जएडम्रपक ध०:०सार(>- सेवा 5 १८१२४०२७४० >रयपाीयार;-प&फकापाा० "५४:22 ए-ब ा-ममलएक<५+ गर०:20पहक-। धन: पापरकनपााए- परपवातफाला धनउामत१४0 "शपथ अारापय॒+प5 ५०५मनाए-र०+ व्यद्कामभनक १ '्रधरदिका+७ डाक) पका बाज पर) सापपपपपथा 


42/294/45, 48, 49, 20, 25 
2 महाभारत 42/250/30, 302/48 
3 3३/26/49, 20 - 28 

4 सांख्यसार - पृ0 १ 

5 सांख्यसार, पृ0 49 
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में तथा सुत्रात्मा और तैजस में कोई भेद नहीं है। जिस प्रकार वन और वन 
के वृक्षों में तथा वनावच्छिन्‍नन आकाश और वृक्षावच्छिन्न आकाश मे अभेद 
होता है। 


पञ्चीकरण 


पञ्चीकरण का श्रुतियों में कही भी उल्लेख न मिलने से इसकी 
प्रामाणिकता पर सनन्‍्देह होता है किन्तु वेदान्तसार के कर्त्ता सदानन्द योगीन्द्र 
के अनुसार पञ्चीकरण के अप्रमाणिक होने की आशंका नहीं करनी चाहिए क्योंकि 
त्रिवृत करण श्रुति (छान्दो0 6/3/2) पंचीकरण को भी उपलक्षित करती हैं“ 
त्रिवृतकतरण श्रुति - सेय॑ देवतैक्षत (छा0 6/3/2) तत्तेजोष्सूजत इत्यादि। तैतिरयो0 
में पांचभूतों का वर्णन है - एतस्मादात्मन आकाश संभूत। आकाशाद्वायु 
वायोरग्नि ।2 दोनों श्रुतिवाक्यों में समन्वय स्थापित करते हुए शंकर कहते हैं 
क्योकि कि 'एकवाक्यत्वात्सर्वश्रुतीनाम्‌ अर्थात्‌ श्रुति वाक्यों में एक हीतात्पर्य निहित है 
इसलिए विरोध नहीं हो सकता। पंचीकरण प्रक्रिया इस प्रकार है - पंचीकरण 
मे आकाशादि भूतों के दो समान भाग करके उन दस भागों में से जो प्रथम पांच 
भाग है उनमें प्रत्यके के 4 समान भाग करते है। उन चार भागों को अपने-अपने 
द्वितीय अविभाजित अर्द्ध भागों को छोड़कर अन्य भूतों के द्वितीय अर्द्ध भागों में 


। - वेदान्तसार, पृ0 442 


2 शाकरभाष्य छान्दोग्यो? 6/4/2 यथा तु त्रिवृत्कृते त्रीिणि रूपाणीत्येव 
सत्यं तथा पंचीकरणे्रपि समानो न्याय । 

3 2/2 

4 ब्रह्मसूत्र शा भा 2/3/6 


यद्यपि त्रिवृत्‌ करण प्राचीन है तथापि जड महाभूतों की संख्या तीन 
के बदले पांच मानी जाने लगी, तब त्रिवृत्तण के उदाहरण से ही 
पंचीकरण की कल्पना का प्रादुर्भाव हुआ और त्रिवृत्करण पीछे रह शया 
गीता रहस्य - पृ0 487, पूना, द्वितीय संस्करण, 4976। 
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जोड़ देते है। यही पंचीकरण है - 


द्विधा विधाय चैकैक॑ चतुर्धा प्रथमं पुन 
स्वस्वेतर द्वितीयांशैयोजनात्‌ पंच पंच ते। 


पंचीकरण में प्रत्यके भूत में अपना आधा भाग शेष चारों भूतों का 4/8 भाग 
रहता है इस प्रकार प्रत्यक भूत पंचात्मक हो जाता है। इस प्रक्रिया के द्वारा 
स्थूलभूतों की उत्पत्ति होती है। सूक्ष्मावस्था में अपंचीकृत भूत अपने विशुद्ध 
रूप में होते हैं। जब आकाश से वायु उत्पन्न हुआ तो आकाश वायु का कारण 
हुआ। अतः आकाश का गुण (शब्द) वायु में (सूक्ष्मभूत वायु में) अनुवर्तित होगा। 
इसी प्रकार वायु के गुण का अनुवर्तन अग्नि में और जल में अग्नि का गुण एवं 
पृथिवी में जल का गुण अनुवर्तित होगा क्योंकि कारण के गुण की कार्य में अभिव्यक्ति 
देखी जाती है। उक्त नियम को यदि दृष्टि में रखा जाए तो प्रशघनन यह उठता 
है कि जब सुक्ष्भभूत अपने विशुद्ध रूप में होते हैं और उनमें अन्य भूतों का 
मिश्रण नहीं होता तो यह मानना अनुचित है कि कारण के गुण का अनुवर्तन 
कार्य में होता है। आकाश तन्‍्मात्र वायु तन्मात्र का कारण है तो आकाश में 
शब्द के साथ-साथ स्पर्ष गुण भी होना चाहिए। 


इसका उत्तर यह है कि विशुद्ध का तात्पर्य है पंचीकरण न होना। 
आकाशदि में पूर्व-पूर्व, उत्तर-उत्तर का कारण कहा गया है लेकिन यह जछूरी 
नहीं है कि कार्य में जो गुण हों वे कारण में भी हों। कारण -कार्य में अभेद होने 
पर भी दोनों में इतना भेद अवश्य है कि कार्य कारणात्मक होता है लेकिन कारण 
कार्यात्मक नहीं हो सकता।< घट मृतिका रूप है लेकिन मिट॒टी घटात्मक नहीं 
है। अतः कारण में अपने-अपने कार्यो के गुण अभिव्यक्त नहीं होते। आकाश 


 सशाऑलाएतिः पंटेपा८ा22० पर गव्दमा# (४ भरा +८पाहुक आटा पाया/एम २व८पाड० +यहालपणप पद अदा आयाथाफा "यकरएआउकष+ पजजयशा॥ भाशयराकाकल "पद्का++2 अयलरराफ- म>०-अन23 2धतदथाथ८७+ पं८४काअआऊ>- -इतामपबाा- पधःा९+अ ५ (अममार॑मह(ा0 “रकम: पारापवाएाप धन्‍यापमजर मएफपातएका पजराटफता शाकाएक का >नाकाक फडठ+ एड) #भाजगीजाक पाप दा २०७१०६५८२: १::मापडा वाकरड८कद- एालायना८-+ -धस>ामा८ा; भानमपरपताक 2रलाडपाए- ऋरधायथबामभ रफपइकनन०»+ <फायप-न पापर पासकक "म&फ६॥87० १ ०-मशजाधप का सा-आडपाक भाशाामभाक पर ऋालताावकफााल: पलचाप+का-,. 


4 4/27 पंचदशी 
2 ब्रसू परशा भा 2/4/9 
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का गुण शब्द है वायु में शोष, स्पर्ण, गति, वेग यह चार धर्म होते हैं इसके 
अतिरिक्त अपने कारण के विशिष्ट गुण की विद्यमानता भी वायु में होती है।” 
अग्नि का गुण है उष्णता और प्रकाश। अग्नि में अपने कारण वायु के शब्द 
और स्पर्श गुण भी होते है।” इसी प्रकार जल के गुण हैं - रस, शब्द, 
स्पर्श एवं रूप। पृथिवी में गन्ध, शब्द, स्पर्श, रूप, रस ये चार गुण आकाशादि 
के होते हैं।” पंचीकृत स्थूलभूतों से विभिन्‍न लोकों और 4 प्रकार के शरीरों 
की उत्पत्ति होती है।” इन पंचीकृत भूतों से क्रमश ऊपर-ऊपर विद्यमान भू , 
भुव', स्वः, मह', जन, तप* और सत्यम्‌ इन नामों वाले (ऊपर के लोक 
तथा क्रमशः नीचे-नीचे विद्यमान ऊतल, वितल, सुतल, रसातल, तलातल, 
महातल और पाताल इन नामों वाले “नीचे के" लोक समस्त ब्रह्माण्ड उसके भीतर 
रहने वाले चतुर्विध स्थूल शरीर और उसके (निर्वाह के) योग्य भोजन >पान 
उत्पन्न होते हैं। चार प्रकार के शरीर जरायुज, अण्डज, उद्भिज्ज और स्वेदज 

इत्यादि है। गर्भाशय से उत्पन्न होने वाले मनुष्य व पशु के शरीर जरायुज हैं, अण्डज पक्षियों 
के शरीर, सर्प, मुर्गा आदि के शरीर अण्डज है। तृण और वृक्षादि उद्भिज्ज है। 


शर0४2था तजपाता फलीकशाात ९७20 भाशाकांगर पाक» सभायागा॥ जद्रवान# वरशालाक अलग पका! श्राा>-पाकादान। पाहााीः माता फाशशाााक 42७99) आयमकपराक' गा ३ फवागवात भाषा समेप्रमाम+नतिहआा2० भ9ा920॥0 सात वााभा इक धरमापाया १0 ऋममादाए+ यरम७2 जकामाा भन्यादआम) गान ल्‍मदमााह+ 'जाा४0: श्दाााए" १यशाउा2+ पयाकमाक अ्याकरगग ७ वतिकमाकाक पहातनाआाआ+ <काजवा+- चा५ा७ एक पामापाहा2+ मायाकानाअ७० जला आग:०२कााक ँराभात्रा पाथाराइक- 


ह शोषस्पर्शी गतिर्वेंगो वायुधर्मा इमेमता* । 
त्रयः स्वभावाः सन्मायाव्योम्नां ये तेडपि वायुगा ।। (पंचदशी 2/29) 


2 वहिनरूषण. प्रकाशात्मा पूर्वानुगतिरत्र च। 
अस्ति वहिनः सनिस्तत्वः शब्दवान्‌ स्पर्शवानपि।। 
(वही 2/89) 
3 सन्त्यापोष्म शुन्यतत्त्वा' सशब्दस्पर्शसयुता । 
रूपवत्योष्न्यधर्मानुवृत्यो स्‍्वीयो रसो गुण ।। (2/92) 
4 तैतिरीयोप0 में पंचभूतों की सृष्टि कहकर फिर पृथिव्या ओषधय । 


ओषधिभ्योपननम। अन्नात्पुरूष.।” पृथिवी से वनस्पति, वनस्पति से अन्न 
और अन्न से पुरूष उत्पन्न होता है। (2/), यह सृष्टि पचभूतों 
के मिश्रण से निर्मित है इसलिए सृष्टि का करण पंचीकृत स्थूलभूत 
कहे जाते है। 
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पसीने से उत्पन्न जुएँ, मच्छर आदि स्वेदज है।। इन 4 प्रकार 
के स्वीकृत शरीरों में सांख्य दो प्रकार के शरीर और जोड़ देता है - सांसिद्धिक 
अर्थात्‌ स्वभाविक जैसे सृष्टि के आदि में विद्वान्‌ महामुनि पूज्य, " कपिल धर्म, 
ज्ञान, वैराग्य तथा ऐश्वर्य से सम्पन्न होकर उत्पन्न हुए थे।” जो धर्मादि पूर्व- 
जन्म के कर्मो' के फलस्वरूप सहज अर्थात्‌ जन्म के साथ ही उत्पन्न होते हैं, 
वे स्वभावसिद्ध होने से प्राकृतिक हैं और जो वर्तमान जीवन में पुरूष के 
प्रयत्न, से प्राप्त होते हैं, वे वैकृतिक है। ये दोनो ही प्रकार के धर्मादि 
भाव अगले संसरण के हेतु बनने के कारण निमित्त कहलाते है। इन धर्म -अधर्म 
आदि निमित्तों से कलल बुद्बुद्‌ ,मॉसपिण्ड, अंग आदि अवस्थाओं से होता हुआ 
जो शरीर बनता है वह इनका नैमित्तिक (या कार्य) है। समस्त स्थूल शरीरों 
की समष्टि से उपहित चैतन्य वैश्वानर कहलाता है। नाना रूपों देव, मनुष्य, 
पशु, गिरि नदी और समुद्रादि के रूप में विराजमान होने के कारण विराट कहा 
जाता है। अन्न का विकार होने से और कोश के समान आत्मा का अच्छादक 
होने के कारण इसे अन्नमयकोश कहा जाता है। सम्पूर्ण स्थूल भोगो का आधार 
होने से इसे जाग्रत कहा जाता है।” एक स्थूल शरीर से उपहित 
चैतन्य विश्व कहा जाता है। वैश्वानर और विश्व में कोई अन्तर नहीं है। जैसे 
जलाशय और जल बिन्दु में अभेद है वैसे ही दोनों शरीरों में अभेद है। 


भा (222१७ का साधा साया भाममवाा पावापवाा७ चााआ20७७७ सपाााथ १९७७७७१७ गरथमावाकः सभा पाकरबंका के रस धरा काका २ स्‍मममाममा सावाका५ ०॥ा॥॥9 "यदाए> पाता; ? चमक यत्ाा2प७७४१७७० स्वत भाक १७३७० पाामाक+ जहा सका ९१७४४७ाका+ चााााा» ९०७ ९५३४ भरकम जाम न्‍समााथा52: +पामपमात- आधारा#४ ०१७: .परपमायक पलक: +टअकरकके' "धममतम मम फााशकामा था, १०अायानायात भाव सपा पार “पावापमयाथ७+ #्रा-अधकामकत भला शाहान- नस. 


ही वेदान्तसार , पृ0 449 

2 प्राकृतिका' स्वभाविकाभावः सांसिद्धिका । तथा हि सर्गादावादि विद्वान 
अत्रभवान्‌ कपिलो महामुनि धर्मज्ञाना वैराग्यैश्वर्यसम्पन्न: प्रादुर्बभूवेतिस्मरन्ति। 
सांख्यकारिका - 43 तत्त्वकौ0 


3 देवाराधना आदि से प्राप्त। 
4 जैसे - वाल्मीकि आदि महर्षियों के धर्म, ज्ञानयर्रि वतमा- जीवन कक मो हैं 
5 अस्यैषा समष्टि स्थूलशरीरमन्नविकारत्वादन्‍्नमयकोश स्थूलभोगायतनत्वच्च 


स्थूलशरीरं जाग्रदिति च व्यपदिश्यते। वेदान्तसार: पृ0 420 
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सांख्य और शांकर अद्गैत दोनों ही मत में बुद्धि, अहंकार, मन, 
एकादशेन्द्रिय, पंचतन्मात्र, पंचमहाभूत, सुक्ष्मणरीर एवं स्थूलशरीर का वर्णन 
है। सांख्यमत में सर्वप्रथम महत्‌ या बुद्धि तत्त्व उत्पन्न होता है और उससे 
अहंकार। अहंकार के सात्त्विकांग से एकादजरेन्द्रिय-मन, पंचज्ञानेन्द्रिय एवं 
पंचकर्मेन्द्रिय की उत्पत्ति होती है और तामस्‌ अहंकार से पंचतन्मात्र शब्दतन्मात्र, 
स्पश्नमतन्मात्र, रूपतन्मात्र, रसतन्मात्र एवं गन्धतन्मात्र की उत्पत्ति होती है। इन 
पंचतन्मात्रों को सूक्ष्म एवं अविशेष कहा गया है क्योंकि इनमें शान्त, घोर और 
मूढ अवस्था अभिव्यक्त नहीं रहती। पंचतन्मात्रों से स्थूलमहाभूतों की उत्पत्ति होती 
है। ये पंचमहाभूत ही समस्त सृष्टि देव, मनुष्य, तिरयक्‌ एबं गुल्म आदि के 
उपादानकारण बनते हैं। शांकर अद्दैत मत में सृष्टि-क्रम सांख्य से भिन्‍न है। 
इनके मत में सर्वप्रथम आकाश की उत्पत्ति होती है आकाश से वायु, वायु से 
अनल, अनल से जल एवं जल से पृथ्वी तनमात्र की उत्पत्ति होती है। ये आकाशादि 
सक्ष्म एवं तन्मात्र कहे जात॑ हैं। ये स्थूलभूतों के कारण होते है। इनके गुण क्रमश" 
शब्द, स्पर्श, रूप, रस एवं गनन्‍्ध हैं। कारण के गुण चूंकि रार्य में अनुवतित 
होते हैं इसलिए आकाश का शब्द गुण वायु में, वायु का शब्द एवं स्पर्श गुण अनल 
में अनुवर्तित होता है। इसी प्रकार जल में शब्द, स्पर्श, रूप व रस एवं पृथ्वी 
में शब्द, स्पर्श, रूप, रस एवं गन्ध का अनुवर्तन होता है। सांख्य में अहंकार 
इन्द्रियों एबं तन्मात्रों का कारण होता है जबकि शांकर वेदान्त में बुद्धि, मनादि 
का कारण पंचतन्मात्र है। आकाशादि सक्ष्मभूतों के सम्मिलित सात्त्विकाश से बुद्धि 
एवं मन की उत्पत्ति होती है। शांकरमत में कुछ लोग मन और बुद्धि के अतिरिक्‍त 
अन्त'करण के दो भेद और मानते हैं-चित्त और अहंकार किन्तु इन दोनों का 
मन और बुद्धि में अन्तर्भीाव मान लेने से सिद्धात्त्की हानि नहीं होती । 
ज्ञानेन्द्रियां आकाशादि सुक्ष्भभूतों के सात्त्विकां# से क्रमश” उत्पन्न 
होती है जबकि कर्मेन्द्रियां आकाशादि सुक्ष्भभूतों के रजोगुणांश से क्रमश" 
उत्पन्न होती है। आकाशादि सूृक्ष्भभूतों के सम्मिलित रजोगुणांणग से 
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पचप्राणों की उत्पत्ति होती है। सांख्यमत में पंचप्राणों को शाकरमत के सदृश 
स्वतन्त्र स्थान नहीं दिया गया है। प्राणों को इन्द्रियों का एक परिवर्तित रूप कहा 
गया है। : विज्ञानभिक्षु के मत में प्राण अन्त करण की एक वृत्ति विशेष है अर्थात्‌ 


अन्त करणत्रय का साधारण व्यापार है।“ सांख्यकारिका में भी इसी आशय को 
व्यक्त किया गया है - 


स्वालक्षण्य॑ वृत्तिस्त्रयस्‍्य सैषां भवत्यसामान्या । 


सामान्य करणवृत्ति: प्राणाद्या वायवः पंच।।_ 


अर्थत्‌॒ अन्त.करणत्रय के अपने-अपने व्यापार विशेष असाधारण है। प्राणादिपंच 
को अन्त करणत्रयथ का साधारण व्यापार कहते है क्‍योंकि जीवनादि के द्वारा ये 
पंचवायु सभी करणों के व्यापारों में बीज हैं। सांख्य में लिंग शरीर के मध्य प्राणों 
की गणना न रहने पर भी न्यूनता नहीं मानी जाती क्योंकि क्रियाशक्ति के कारण 
सृत्रात्मा, प्राणादि नाम बुद्धि के ही कहे गए हैं। एकादरशेन्द्रियां, बुद्धि और अहंकार 
इन तेरहों को करण कहते है। इन तेरहों का अस्तित्व प्राणों का प्रयोजक है 
इसलिए यह वायु 43 करणों का ही साधारण व्यापार कहा जाता है।” आचार्य 
माठर, गौडपाद, जयमंगलाकार एवं वाचस्पति मिश्र आदि सांख्यकारिका के 
टीकाकार और सांख्यसूत्र के वृत्तिकार अनिरूद्ध 'प्राणाद्या वायव पंच” इत्यादि 
से प्राणादि को मुख्यरूप से वायु ही मानते है। विभिन्‍न स्थानों में रहने एवं विभिन्‍न 
रूपों का होने के कारण ही वायु प्राण इत्यादि सार्थक नाम धारण करता है। 


मादक" प्रेधककांक अदला समता पााक0७ पाकर भरकम" प्रा दाह! जाोषनाकत थमावापक भाकसम्यक' सरााा७७ थथापइभकि: पहाशाथनी पापा साधक सका सकोयलमक गहनायाक अंपसायााावाााकाा गयदाम्भाक+ वय्काकर' पदयका- पका पाया" मादक आ02002॥ वमाधाका+ भा शरद ज022क समता आम ाशइांर- थलंति॥#आमादस्‍ाक+ नाव्या्राक' पाया पा॥2०३ा सममवााव» अधरविशिक- सु । भदााा॥४> भ्रमाा॥9 सका गायन अगियो ९ पहनना सामना, 


4 सांख्यसूत्र 2/34 

2 2/4/43, विज्ञानामृतभाष्य 

3 सां0 का0 - 29 

4 2/34 सांख्यसूत्र प्रवचनभाष्य पर डा0 गजानन शास्त्री मुंसलगांवकर 
की हिन्दी व्याख्या । 


5 सां0 का0 29 तथा सांख्यसूत्र 3/34 
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शाचार्य शंकर सांख्यदर्शन के उक्तमत का रषप्डन करते हैं उनके “नुस्पर॒प्राण 
का वायु एवं इन्द्रियों के व्यापार से पृथक्‌ उपदेश किया गया है - एतस्माज्जायते 
प्राणो मन. सर्वेन्द्रियणि च। ख॑ वायु |” सांख्यदर्शन एवं शांकर अद्ठैत दोनों में 
ही सूृक्ष्श्रीर की कल्पना की गई है किन्तु दोनों मे कुछ भिन्‍नताए भी है। 
सांख्यदर्शन में सुक्ष्मशरीर अट्ठारह तत्त्वों से निर्मित माना जाता है। जबकि शांकरमत 
मे यह सत्रह अवयवों वाला है। शांकरमत में अहंकार की गणना नहीं की गई है 
क्योंकि अहंकार को मन के अन्तर्गत मान लिया गया है। इसके अतिरिक्त एक 
भेद और है पंचतन्माओं के स्थान पर शांकरमत में पंचप्राणों की कल्पना की गई 
है। जैसा कि वेदान्तपरिभाषाकार कहते है - 


पंचप्राणमनोबुद्धि दशेन्द्रियसमन्वितमु। 
अपंचीकृतभूनेत्थ॑ सृक्ष्मांग भोगसाधनम। | 


रांख्यसूत्रप्रवचन भाष्य (3/9) में विज्ञानभिक्षु भी सृक्ष्मशरीर को सप्तदश अवयवात्मक 
मानते हैं। वे बुद्धि, एकादशेन्द्रिय और पंचतन्मात्र का समावेश सृक्ष्मशरीर के सप्तदश 
अवयवों में करते हैं। अहंकार का अन्तर्भाव बुद्धि में कर देते हैं। भावगणेश 
भी इसी प्रकार के विचार व्यक्त करते हैं। इस विषय में सांख्यकारिका-22 
में महत्‌ से सृक्ष्मतन्मात्र तक अट्ठारह तत्त्व गिनाए गए है। चालीसवीं कारिका 
में इन्हीं अट्ठारह तत्त्वों का ग्रहण किया गया है। अतः सुक्ष्मशरीर को अट्ठारह 
तत्त्वों से निर्मित कहना उचित है। दोनों ही दर्शनों में सूक्ष्मणरीर का प्रयोजन 
है पुरूष का संसरण। इसी सृक्ष्मशरीर के द्वारा पुरुष या जीव जगत में विभिन्न 
योनियों के द्वारा संसरण करता है। दोनों दर्णनों में स्थूलभूतों की उत्पत्ति-क्रम 
को भिन्न-भिन्न ढंग से निरूपित किया गया है। सांख्यदर्शन में पंचमहाभूतों की 
उत्पत्ति इस प्रकार कही गई है - शब्दतन्मात्र से शब्दगुण वाला आकाश 


सायकणअथ७++ 'कामाकएक' भ्रम गकाउताकाक' अशाजायाक> फराा20+ समा चाकाकाकाक १७००३०४५: पवार एक भााल्‍ारीाा काका मामा शाधपताएा पामपल्‍मयया पडाांपा सभापाय]2+ आफलाब» /फम्यालामॉए। नाकशाछेशाए' सा9॥दी+ ७०००० ग्राद७/2ाक2० धादएदा5का+ धरा ध्यकापक अदामावाइ>' रा+५७३०७० ध्मम्मय॥' "या पराका;ाओ) रवाना, भाामपााक। +पा-७७७७४ <+७०७-५५३। मध्भदइएाके वाया» #मफाअमाक) >ामलवाका92+ '2७०००७३०५५५५ पाक अभथ+पम+७७७ ५9 थाा७३७७क "समा ३७७+काशाआक0 ५७+रजा७ा) ०० करपयहक 38) ५००जकमाका 


4 2//3 मुण्डको0 
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उत्पन्न होता है। इसी प्रकार शब्द तन्मात्र से सहित स्पर्शतन्मात्र से शब्द और 
स्परश गुणों वाला वायु तत्त्व आविर्भूत होता है। इसी प्रकार पूर्व-पूर्व कारण 
एवं उनके गुणों का अनुवर्तन परवर्ती कार्यो में होता है। अत खरूपतन्मात्र से 
शब्द, स्पर्श और रूप गुण वाला अनल, रसतन्मात्र से शब्द स्पर्श रूप और 
रस गुण युक्त जल उत्पन्न होता है और शब्दादि सहकृत गन्धतन्मात्र से पृथ्वी 
उत्पन्न होती है। शांकरमत में सूक्ष्मभूत पंचीकृत होकर स्थूल जगत की सृष्टि 
करते है। पंचीकरण में प्रत्येक भूत में अपना आधा भाग शेष चारों भूतों का 
4/8 भाग रहता है। इस प्रकार प्रत्येक भूत पंचात्मक हो जाता है। इस प्रक्रिया 
के द्वारा स्थूलभूतों की उत्पत्ति होती है । 


अजेजज जे 


पंचम अध्याय 
बन्ध और मोक्ष में प्रकृति की भूमिका 


पुरूषार्थ चतुष्ट्य धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष में मोक्ष परमपुरूषार्थ 
है - 'इह खलु धर्मार्थ काम मोक्षख्येत्र चतुर्विध पुरूषार्थषु मोक्ष एव 
परमपुरूषार्थ ।' मोक्ष एक ऐसी सत्ता का साक्षात्कार है, जो अनन्तकाल 
से विद्यमान है, यद्यपि वह हमारे दृष्टि के क्षेत्र से परे है। यह वह शान्ति 
है, जो संसार दे नहीं सकता और प्राप्त होने पर हर नहीं सकता। 
यह श्रेष्ठ अद्वितीय स्वर्गीय सुख है, जो परम अर्थों में यथार्थ निर्विकार, 
नित्य आकाश के समान सब प्रकार के परिवर्तनों से मुक्त, सर्वसंतोषप्रद, 
अविभकत, स्वयं प्रकाश पाप-पुण्य, धर्म-अधर्म से अप्रभावित और कालत्रय 
से परे है। यह अलोकिक अवस्था ही मोक्ष है।” मोक्ष परमनि श्रेयस्‌ हैं। 
महाभारत में इसे 'अदु'खमसुखं' कहा गया है। सुखादि प्रकृति के कार्य 
हैं। मोक्षावस्था पुरूष या आत्मतत्त्व की सर्वबन्धन रहित स्वभाविक स्थिति 
है। इस अवस्था में पुरूष गुणत्रय के सम्पर्क से रहित स्वरूप में स्थित 
रहता है। मुक्ति की अवस्था का यह स्वरूप सांख्य और अद्वैतमत दोनों में 
ही मान्य है। शांकर अद्बगैत के अनुसार मोक्ष की दशा में आत्मतत्त्व जड 
नहीं हो जाता बल्कि वह आनन्दानुभूति में सराबोर रहता है क्‍योंकि आत्मा 
का स्वरूप सतू-चित्‌ -आनन्दमय स्वीकार किया गया है। शांकर अद्ैत का 
यह मत सांख्य से विशिष्ट है। मोक्षावस्था में आनन्द की अनुभूति लौकिक 
विषयों से मिलने वाले सुख से भिन्‍न है। इस विषय पर इसी अध्याय में 
मोक्ष के स्वरूप पर विचार करते समय विस्तार से चर्चा की जाएगी। 
सम्प्रति सांख्य एवं शांकरअद्दैत के अनुसार बन्ध-मोक्ष के स्वरूप ,जीवन्मुक्ति 
एवं विदेह-मुक्ति तथा मोक्ष के साधन पर विचार किया जा रहा है। 


2७2०8 अरभाका 0पमउ;पआन परावताससक' 'रकामडरा++ प्रकागाए/का अयकाइादाक॥ +चप्रद७2599 ११0 का: मायइकडाका धात्रतापा+ जयक्पशाामक राजाकताा5+ उरक्आ: पामआानातक+-ब्ाकनकनआ। १७४स्‍अाछ2३, आ5याना+१७० "आयात पका अयालामाडरा+ ता भॉषाारे ५मकमपयाथा: उस ब-नन+ ६४० 2०फरमक ाकापर्वान :तकनड०र2नाएयान.ारोक था ९७१५करजान+++ पायअकमक८। पर 32०2 उगयामायााकः पाथाल्‍४०म्ार १००) 9+0७क फीस अषा022>:। <म;काममाक भार. भासकाभा:ही सा: अधयाआ3, इमाम मननवॉपपडा८५. गजसायाऋ-क्‍५७ 2बपनम्रयप2 'पटडनामाए, पजसाााकतकजक, 


4 वेदान्तपरिभाषा, पृ0 2 
2 भारतीय दर्शन - 2; डा0 राधाकृष्णन 
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सांख्यमत में बन्धन का स्वरूप * 


मोक्ष या मुक्ति का तात्पय है - 'छुटकारा। नित्य, छुद्र, बुद्ध 
एवं मुक्त आत्मा का जड प्रकृति के साथ जो अवस्तविक (झूठा) तादात्म्य 
स्थापित हो जाता है, वही पुरूष का बन्धन है। सत्यता का भान होने पर 
पुरूष स्वरूप में स्थित हो जाता है और प्रकृति को अपना स्वरूप समझने 
की भूल नहीं करता। वस्तुत पुरूष न कर्त्ता है, न भोकता किन्तु अनादि 
अविद्यावश प्रकृति कृत कार्यों को स्वकृत समझता रहता है| यथा - शुक, 
गुण अर्थात्‌ रसी के योग से बन्धन को प्राप्त होता है तथैव पुरूष भी 
गुण अर्थात्‌ प्राकृतिक गुणों के योग से बन्धन को प्राप्त होता है - 


“न पुरूष कर्त्ता, न भोक्‍ता किन्तु महत्तत्त्व प्रतिबिम्बत्वात्‌ कर्तृत्वाभिमान 
यथा शुक' पक्षीयोगाद्‌ बन्धमाप्नोति । 


पुरुष के स्वरूप के विषय में सांख्यकारिकाकार कहते हैं - 
कैवल्य॑माध्यस्थंदृष्टूत्वमकर्तुभावश्च: अर्थात्‌ पुरूष चेतन, अविषय, साक्षी, 
अपरिणामी एवं अकर्त्ता है। सांख्यसूत्रकार कहते हैं - 'अहंकार कर्त्ता न 
पुरूष: एवं 'नि संगेप्युपरागो5 विवेकातु' इत्यादि से वे पुरूष का 
>अकर्तुत्व सिद्ध करते हैं। श्रुति एवं पुराणों में भी पुरूष का कठुंत्व एवं 
भोक्तृत्व अवास्तविक कहा गया है।? प्रकृति को ही प्रसवधर्मी एवं विकारी 
स्वीकार किया गया है - प्रकृत्येव च कर्माणि क्रियमाणानि सर्वश ।? प्रकृति: 


मालाथा। १७७ सास्‍ंकाक पाना धमाका परमार पापा थ2७20/७ धरा यााा2७ ९09० गवानालक धरशाााक वमादरनोव- जहाा७ धायदका+ +दाव॥भाए भय 02029: ९५४३० भव धाभा७: ्यराभाव+ परवान! 220 धमामााा० समा ' ।ामोद्ाा0 'ा७9कता? भवशा्+ पारााा० वाकम्रा॥: ध४७३8७७७- समापन अममाायाइा०० पेडिमफक भक्राााा भाममममराक धामाइकशा+ परममााा आराम पा्राइकाशाका' गााकक धारा धयद्ामधमात' पाक धारा, 


4 अकर्त्तुरपि फलोपभोगएन्नाद्वत्‌, 4/405 सां0 सू0 
अविवेकाद्दा ततूसिद्धे* कर्त्तु. फलावगम ।। //06।। 


सां0 का0 - 49 का उत्तरार्द 
सां0 सू0 6/54 

सां0 सू0 6/२7४ 

असंगो हि अय॑ पुरूष' 


0 छा बे (५3 की 


जीता-43/26 - पूर्वार्द 
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कुरूते कर्म शुभाशुभफलात्मकंः और पयोमृदादिवत्तत्र प्रकृति परिणामिनी।< 
अत प्रकृति को सर्वत्र क्रियाशीला एवं परिणामी माना गया है इसलिए कहीं- 
कहीं यह कहा गया है कि बन्ध और मोक्ष पुरूष में नहीं होता। पुरूष 
निर्विकार , असंग एवं कूटस्थ है। वह न बंधता है, न मुक्त होता है और 
न ही संसरण करता है - 


'तस्मान्न बध्यते मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 


संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृति ॥॥> 


अर्थात्‌ बन्ध-मोक्ष वस्तुत प्रकृति का ही होता है अनेक रूपों देव, मनुष्य 
और तिर्यक्‌ योनि का आश्रय लेकर बुद्धि, अहंकार और इद्रियादि रूप से प्रकृति 
अपने को बांधती है, मुक्त होती है और संसरण करती है। सांख्यकारिकाकार 
कहते है कि प्रकृति अपने को सातरूपों - अज्ञान, धर्म, अधर्म, वेंराग्य, 
अवैराग्य, ऐश्वय और अनैश्वग आदि से बांधती है और अपने को एक रूप 
अर्थात्‌ ज्ञान से मुक्त करती है - 


रूपै. सर्प्ताभरेव॑ बध्नात्यात्मानमात्मना प्रकृतिः। 
सैव च पुरूषस्यार्थ प्रति विमोचयत्येकरूपेण ।।* 


अज्ञानादि बुद्धि के अष्टभाव या धर्मों का विवेचन इस प्रकार से है - 
अज्ञान यह प्रकृति का प्रथम विकार बुद्धि के अष्ट धर्मों में परिगणित है। 
प्रायः सभी दार्शनिकों ने इसे बन्धन का कारण माना है। यह बुद्धि का 


बराक पकमाज़जाप2पाथछढ2५ अप्पाएक2 ९०२:३मापे स+4ा०-पएन- (पराकमहायाक लामत्माजता रिदाद१2५ 4तरम करा: पलर2४०2०-मउदतधमं, ल्‍#धहरपार२ पापवाकतान'गपरामादएए)- (मर "हह सेवा /0: (सफतकरकर--ाभाउलमर/+ बसमायपदा (48८मसड0 फामांपसमयत भनममकग29% 'टायकामाशयात- परम सपराइह2० १-४७००ाक), पपए९स्‍पदा० धामतफसनान 'हंफेमन कक “के जे अका 2० ४ नानक >मह४कन४०. 'रमजाक+-:2 +रमकदाए१:+ परपराकोत पराध:चा०-या अर ८ खमााानकभांद। तापका८००क७- +६2८पपन "कामना पांब सका “वा धमताःन्‍ाप७+४ सक्सपाज० 


4 महाभारत - 42/292/40 
१ अहिर्बुध्न्य संहिता - 7/5 
3 सां0 का0 - 62 
4 सां0 का0 - 63 


देवमानुषतिर्यग्योन्याश्रया. बुद्धयाहंकारतन्सात्रेन्द्रियभूतस्वरूपेण... बध्यते, 
मुच्यतं, संसरति चेति। मुक्त एवं स्वभावात्‌ स॒ सर्वगतश्च कर्थ॑ 
संसरति । (सां? का0 - 63 पर गौडपादभाष्य) 
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तामसिक रूप है - अविद्या च मिथ्याज्ञानर्पा बुद्धि धर्मा इति योगसूत्रिताा 
योगसूत्रकार अज्ञान की व्याख्या इस प्रकार से करते है - 'अनित्याइशुचि 
दु'खानात्मसु नित्यशुचिसुखाउत्थख्यातिरविद्या । ।” यह अज्ञान या अविद्या ही 
अविद्यादि पंचकलेशों को उत्पन्न करने वाली है।> अज्ञान का विस्तृत विवेचन 
'तृतीय अध्याय' में किया गया है। प्रसंगत यहां पर संक्षिप्त विवेचन किया 
जा रहा है। योगसूत्र में अविद्यादि को पंचपर्वा कहा गया है। अविद्या के पंचभेद 
इस प्रकार से हैं - अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष एवं अभिनिवेश। अज्ञान 
या अविवेक के कारण पुरूष, प्रकृति से आत्मभेद नहीं कर पाता और 
प्रकृति के साथ इस प्रकार का संसर्ग या तादात्म्यभाव स्थापित कर लेता 
है कि प्रकृति को वह अपना ही स्वरूप समझने लगता है। अज्ञानवश ही 
जीवात्मा पाप पुण्यादि कर्मों में लिप्त रहता है। पाप-पुण्यादि कर्म का करने 
से उस कर्म के संस्कार बनते हैं। तत्पश्चात विपाकानुभूति और फिर 
उसके संस्कार वासनारूप से बुद्धि में अवस्थित रहते हैं। कर्म एवं संस्कारों 
का अनवरत चक्र चलता रहता है, जब तक कि उसके कारणभूत अज्ञान 
का नाश न हो जाए। विज्ञानभिक्षु अज्ञान को प्रकृति -पुरूष संयोग का मुख्य 
हेतु कहते हैं - तथाउविवेक एवं पुरूषेण साक्षाच्छेत्तुं शक्यते।* अविवेक या 
अज्ञान कस्तुत' पुरूष का धर्म नहीं है किन्तु यह बुद्धि के साथ तादात्म्य 
स्थापित करके उसके धर्म का अपने ऊपर आरोपण करता है। पुरूष का 
बुद्धि के साथ संयोग या सम्बन्ध अनादि है किन्तु अनन्त नहीं, क्योंकि 
अविवेक का नाश हो जाने पर कर्मादि संस्कार भी क्षीण हो जाते है जिस 
प्रकार जले हुए बीज अंकुरोत्पादन में असमर्थ हो जाते है' उसी प्रकार विवेकज्ञान 
की अग्नि में समस्त कर्म एवं उनके संस्कार पुन -पुनः: जन्मायु आदि फल 


अर सदा्रफाक-राजकाता+ सक्ाडज:3 पादप -पपककाएपर पाउट पयुपसा#2४० गाया अमदाएकड +2१०इरक्ा रा) पदक था+ जमकर उाइसतपआए' पमटयााला 





सांख्य प्र0 भा0 (4/69) 
योगसूत्र (2/5) 
2/4 योगसूत्र एवं इस पर व्यासभाष्य 


च> (०० > कै 


4/55 सां0 प्र0 भा0 
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देने में असमर्थ हो जाते हैं।* न्यायसूत्रकारा ने ठीक ही कहा है - 
'दु ख-जन्म-प्रवृत्ति-दोष, मिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये ः तदनन्तरायादपवर्ग ' 
अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान ही समस्त कष्टों एवं दुखों का मूल है। अज्ञान के कारण 
होने वाला बन्धन तीन प्रकार का कहा गया है - 'विपर्ययात्‌' अतत्त्वज्ञानात्‌ 
दृष्यते बन्ध '' स च त्रिविध । प्राकृतिको, वैकृतिको, दाक्षिणकश्चेति।” 


प्राकृतिक बन्ध 


प्राकृतिक बन्ध उनका होता है जो प्रकृति को ही आत्मा समझते 
है। उसे ही सर्वस्व मानकर उपासना करते है। विवेकज्ञान से रहित होने 
के कारण ऐसे योगी शरीरपात के अनन्तर अव्यक्त में लीन हो जाते है 
तथा शतसहम्र मन्वन्तर पर्वन्त प्रकृति/लीन नामक देवताओं की स्थिति में 
रहते हैं - पूर्ण शतसहस्रं हि तिष्ठन्तीन्द्रियचिन्तका |“ 


वैकृतिक बन्धन . 

यह बन्ध उन्हें प्राप्त होता है जो भूतों (पृथ्वी आदि), इन्द्रियों, 
अहंकार और बुद्धि इत्यादि प्रकृति की विकृतियों की ही पुरूषभाव से उपासना 
करते हैं। उन्हीं के विषय में कहा गया है "दश मन्वन्तरणीह तिप्ठन्तीन्द्रिय- 
चिन्तका:। भौतिकास्तु शर्त पूर्ण सहस्न॑ त्वाभिमानिका ।“ अर्थात्‌ इंद्रियों के 
उपासक स्थूल शरीर का पात होने पर दस सहस्र मन्वन्तरों तक दु खत्रय 


सवब॥भ७ नकारा भाथााांपंकया?' ्ररिकाइा)' धयदिदाकः सारा मांगने पाया साया पहनावविका मामा पाकर | आमनफाफ-सकयााक' स्‍ाभधा॥ धधामाया॥ भा धरमाकाइक धरा पादामाा पडा पाशतरामक सोम उपाामात' साफ पदााायक २४आथ-प्ायााम ७ नाकाम अमांधक समायकाती+ महीकांशाकाा मरा मरम्महाा याद्ाा७ा यादाका+ंय> अमाााात सथाभानह पाक मामा) पाहनअपनाहाक 2० 4मयाभाकमा# पैक २वमुकापयाह, 


4 योगसुत्र 2//2, 2/43 
2 तत्त्वकौमु० का0 - 44 एवं भावागणेश कृत सांख्यतत्त्वयाथार्थ्यदीपनम्‌ , 
पृ0 52 


3 उद्धृत, तत्त्वकौमुदी - 44 वीं कारिका । 
4 सांख्यतत्त्वकौमुदी - 44वीं सां0 का0 
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से रहित होकर उन-उन तत्त्वों में लीन होकर स्थित रहते हैं जिनको 
वैकृतिक बन्धन प्राप्त होता है वे विदेह कहलाते हैं। विदेहों का ऐश्वर्य 
प्रकृतिलीनों की अपेक्षा स्थान, काल और भोग की दृष्टि से बहुत कम 
होता है। 


दक्षिणाबन्ध : 


_मदासममभरानथ८कमरश०+० पाना वरराा2८ मरा ॒रकाा-प०-९२>संम 2, 


इष्टापूर्तादिट कर्म करने वाले, पुरूष ज्ञान से रहित और कामनाओं 
से परिपूर्ण मनवाले साधारणजनों को दक्षिणाबन्ध होता है। इस प्रकार अज्ञान 
बन्धनकारक है - विपर्ययादिष्यते बन्ध*। 


धर्म - अधर्म 


बुद्धि के चारसात्त्विक रूप है - धर्म, ज्ञान, वैराग्य और ऐशवर्य 
एवं बुद्धि के चार तामसिक रूप है - अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य एवं अनैश्वर्य। 
इस प्रकार 'धर्म 'बुद्धि का सात्त्विकरूप है और 'अधर्म तामसिक। तत्त्वकौमुदीकार 
के मत में धर्म वह है जो लौकिक सुख और पारलौकिक कल्याण (नि श्रेयस्‌) 


का कारण है। आचार्य गौडपाद दया, दान, यम और नियमादि को धर्म 





4 पातञ्जलयोगदर्शन पर धोंगसिद्धि नामक व्याख्या, पृू० 70 
2 4 एकाग्नि कर्म हवन ब्रेतायां यच्च हयते। अन्तर्वेद्ां च 


यद्दानमिष्टं तदभिधीयते । 

2. वापीकृपतडागादि देवतायतनानि च अन्नप्रदानमारामपूर्तमध्यां 
प्रचक्षते । 

3 दाक्षि: - यज्ञादौ बहुविधगोसुवर्णादि दक्षिणादानेन लभ्य । 
तत्पुण्यभोगार्थभ्‌ प्रसध्यापि. स्वर्गीयशरीरादा अवस्थानात्मकं 
बन्धनं इति' उद्धृत, सांख्यतत्त्वकौमुदीप्रभा, फुटनोट, पृ0 287 
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मानते है।” जयमंगलाकार का मत इस प्रकार है - तत्र योज्यमनिर्विषयमनुष्ठा- 
नात्मकोइध्यवसाय. स॒धर्म |“ युक्‍्तिदीपिकाकार का मत जयमंगलाकार की 
भांति ही है। यज्ञदानादि के सम्पादन से उत्पन्न धर्म लौकिक सुख का कारण 
बनता है और अष्टांगयोग के साधन से उत्पन्न धर्म नि श्रेयस अर्थात्‌ केवल्य 
का कारण होता है - तत्र यागदानाद्नुष्ठानजनितो धर्मोष्भ्युदयहेतु , अष्टांगयोगानु- 
ष्ठानजनितश्च नि श्रेयस॒ हेतु ।/ आचार्य माठर धर्म शब्द का व्युत्पत्तिपरक 
अर्थ करके ' धर्म 'को इस प्रकार परिभाषित करते हैं - 


धारणार्थों धूञ्त्यिष धातु शब्दै प्रकीर्तित । 
दुर्गतिप्रपतत्प्राणिधारणाद्‌ धर्म उच्यते ।।”* 


आचार्य माठर पंच नियम एवं पंच यम को भी धर्म कहते है। धर्म से 
उर्ध्वलोकों की प्राप्ति होती है तथा अधर्म से अधोलोक सुतलादि मे गति प्राप्त 
होती है।” कर्मोपार्जत कोई भी फल नित्य नहीं है। कर्म से प्राप्त स्वर्गरूप 
फल शाश्वत नहीं है क्योंकि वह अशुद्धि, क्षय एवं 'यूवाधिक दोष से युक्त 
है। गीता में कहा गया है - क्षीणे पृण्ये मर्त्वलोक॑ विशन्ति। मोक्ष क्षयातिशय 
से रहित एवं नित्य अवस्था है मोक्ष प्राप्ति हेतु मन को निष्काम होना आवश्यक 
है। यज्ञादि अनुष्ठान में किसी न किसी प्रकार की कामना निहित होती है 
इसीलिए धर्म, पुण्य के लिए होते हुए भी जीव को बांधता है। नरकादि 
अनिष्ट के साधनभूत कर्म, निषिद्ध कर्म है और शास्त्रनिषिद्ध कर्म, अधर्म 
की श्रेणी में आते है।? पाप-पुण्य दोनों ही प्रकार के कर्मों के कर्माशय 


_स्वार्ाारपजन वा रएशानन अदाकारा? कीपामराल! 'ावरहर+श४6 (कार "३+पर्प८पथ ीमनयपन्‍न्‍मथार- फोकस 'प22332228, २-2 पलक वाा॥भकत न्याय, ॥#नाकनल्‍ पनाकमाभ्या 





' ब्केराल७ ल्‍सतप्यह3० न :पीकीआ मया-कंमम 'रादापााइ५ा३22४ 2 .ारवायामपां बराक मापन ++४। अमा-ममकममाम स्पा 0ा६++०, +“+मममफ-पान- असर कपाे+>बक-क 2० “नपस प्र्काक 'फपमप्मकार+.>मप-एत७+, पकलाधमका्ाभ पममानाकााा),.>पकाकदामण पाक-॥०८पक तपनमड्आअ 'ममाटप्ाप्कक, 
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यत्रकामावसायित्व अर्थात्‌ सत्य सकल्प का होना, जिससे यागेी दवा जैसा 
सकलप होता है वैसी ही भूतो की प्रकृतियों की व्यवस्था होती है । 
समर्थ होने पर भी योगी पदार्थों को उल्टा नहीं करता। 


अनैश्वय 


ऐश्वर्य के विपरीत अनैश्वर्य होता है और यह बुद्धि का तामस 
रूप है। अष्टविध ऐश्वर्य की प्राप्ति कर लेने पर भी योगी यदि प्रकृति - पुरूष 
विवेकज्ञान से रहित है, तो उसका ज्ञान सम्पूर्ण नहीं होता। ये सब प्रकृति 
के ही कार्य है इसलिए इनके पति वैराग्य होना आवश्यक है। चूँकि ये 'ऐडवर्य 
मोक्षदायक नहीं इसलिए ये भी पुन्ष को बांधते है। ऐश्वर्य प्राप्त कर लेने 
वाला योगी पुन जन्म लेता है, क्योंकि बन्धन का कारण अविवेक नप्ट नहीं 
होता। 


वैराग्य - अवैराग्य 


वैराग्य ऐहिक और पारगोकिक विषयों के प्रति होने वाली उदागीनता 
है - 'दृष्टानुश्रविकविषयवितृण्पणय वशीकारसंज्ञा वैराग्य'अर्थी! ४, “न्‍्न, 
पान ओर प्रभुता इन ऐहिक विष के प्रति नि स्‍पूह होना तथा स्वर्ग, वैदेह्य 
और प्रकृतिलयत्व लाभ रूपी पारलोकिक विषयों के प्रति उदागीनता रखना 
अपर वैराग्य है। विवेक ख्याति के अनन्तर पुरूष दर्शन के अभ्यास 
से तृप्त चिन्त वाला होकर साधक चित्त की सात्त्विक वृत्ति के प्रति 
भी विरक्‍त हो जाता है, इसी को परवैराग्य कहते हैं। इस प्रकार परवैराग्य 
विवेकज्ञान के प्रति होने वाली उदासीनता है क्योंकि यह प्रकृति के सल्न्वगृण 


का कार्य है। यह ज्ञान का चउ्र्मोत्कर्ष है - 'तत्पर पुरषख्यातंप्रगाताणयम।'"* 


साला १०१७७ अयामना॥ अवोशाका+ भ्राहीएा॥ ल्‍राााह पमफ्रामे#ा> भमादल्‍कम पाक प्म्ाभपमा+ पलासभय#» धारक पाराकमागुड /वा७७७७। पधरपाहंआशा भाका#ंमगा पंचम अमानाकक हका०अअक.. मेन... आमकत. मकान. आव्ामपा १रामााएधक आडधयवाकत 2ाल्‍वमाकाक पदहइाभादा। ध४।०काक पमशमाव३ म2७०७० वा पयाहा्ागना? धभामामाकक सैगााा॥का अयााकरकक पाएाॉ)+अंत शररफका/१ सवा 3 0ाभामिहकक पाशमामममकाथ+ 2०००७. पामंरका परााभत्रमाओ) पमभमााभ प्ामभ/४4७.. स्‍ाथााआराआ +मृध्मा+ जाधकरकया, 


योगसूत्र 4/5 
2 4/46 योगसूत्र 
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सुवर्णसप्ततिकार वैराग्य को बाह्य और आशभ्यन्तर भेद से द्विविध मानते 
हैं। धन के अर्जन, रक्षण एवं क्षय के प्रति उपेक्षाभाव रखना बाह्य वैराग्य 
है। आभ्यन्तर वैराग्य पुरूष तथा प्रकृति के भेदज्ञान से उत्पन्न वैराग्य 
है।। माठरवृत्ति तथा गौडपादभाष्य में वैराग्य का यही स्वरूप स्वीकार 
किया गया है। युक्‍क्तिदीपिका एवं तत्त्वकौमुदी में राग अर्थात्‌ आसक्ति के 
अभाव को वैराग्य कहा गया है। इसकी यतमान, व्यतिरिक, एकेन्द्रिय 
और वशीकार चार संज्ञाएं मानी गई है। इंद्रियों की प्रवृत्ति को रोकने के 
लिए रागादि कषायों के परिपाक (शमन) के लिए किए गए प्रयत्न यतमान 
संज्ञक वैराग्य है। कषायों के शमन के लिए प्रयत्न करने पर कुछ कषाय 
शान्‍्त हो जाते हैं और कुछ रह जाते हे। उनके शमन के लिए किए गए 
अनुष्ठान व्यतिरेक संज्ञक वैराग्य है। सभी इंद्रियों के विषयों के प्रति निवृत्त 
हो जाने पर भी विषय-तृष्णा के रूप में अवशिष्ट मलों को मन में ही रखना 
एकेन्द्रिय संज्ञक वैराग्य है। भोजन, पान आदि लौकिक और स्वर्गीय वेदोक्त 
विषयों के उपस्थित होने पर भी उत्सुकता न होना अर्थात्‌ उनके प्रति उपेक्षा 
बुद्धि का होना वशीकार संज्ञक वैराग्य है। 


अवैराग्य 


वैराग्य का अभाव राग अर्थात्‌ आसक्ति है जब वैराग्य जीव के 
बन्धन का हेतु है, तो अवैराग्य निश्चित ही जीव के लिए बन्धन कारक 
है। जब तक विवेकख्याति एवं उनसे मिलने वाली सिद्धियों के प्रति वैराग्य 
नहीं होता तब तक जीव को मुक्ति नहीं मिल पाती। अत* तब तक प्रकृति, 
पुरुष को बांधे रखती है। इसलिए वैराग्य को भी बन्धनकारक कहा गया 
है। इस सम्बन्ध में ध्यान देने योग्य तथ्य यह है कि परवैराग्य मोक्षदायक 
है क्योंकि इस वैराग्य को प्राप्त करके योगी के समस्तक्लेश नष्ट हो जाते 


ही कल लक ली अली आन इन लीन लक अब अं बल लक जब अकबर अ लए लावा अब आपका धाम मामा करारा यारा आ भा ३७ मम आर ७७७ ७०७०७४ ७ ७७श्ल्‍न0७0७७७ी७७७४ ७७७७७ ७७७४४७७७४/७/७४७४/४/७७७७एए 
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है और वह संसारचक्र के आवागमन से मुक्त हो जाता है। परवेराग्य के 
होने पर कैवल्य भी निश्चित रूप से प्राप्त होता है। योगसूत्र (4/46) के 
भाष्य में व्यास जी इस प्रकार से कहते है - यस्योदये प्रत्युदितख्यातिरेवं 
मन्‍्यते - प्राप्तं॑ प्रापणीयमू, क्षीणा क्षेतत्वा कक्‍्लेशा , छिन्‍न एश्लिष्ट पर्वा 
भवसंक्रम , यस्याविच्छेदाज्जनित्वा ग्रियते, मृत्वा च जायत इति। ज्ञानस्वैव 
पराकाष्ठा वैराग्यं। एतस्यैव हि नान्तरीयं कैवल्यमिति।* 


ज्ञान 


सांख्यमत में त्रिगुणात्मक प्रकृति तथा पुरूष के विवेक या भेद 
का साक्षात्कार ही ज्ञान है - गुणपुरूषान्यताख्यातिज्ञानमु। ' ज्ञान' बुद्धि का ही 
परिणाम विशेष है। बुद्धि स्वयं प्रकृति का कार्य हैं। इसलिए कहा गया है 
पुरूष का कैवल्य प्रकृति के बिना सम्पादित नहीं हो सकता। बुद्धि के 
अष्टभावों में 'ज्ञान' पुरूष को मोक्ष या कैवल्य प्रदान करने वाला है। ज्ञान 
बुद्धि निष्ठ है या कैवल्य प्रदान करने वाला है। 
पुरुष अपने और प्रकृति में भेदज्ञान प्राप्त करके प्रकृति से अपना तादात्म्य 
स्थापित नहीं करता बल्कि वह स्वरूप में स्थित हो जाता है। ज्ञान चूंकि 
बुद्धि का कार्य हैं इसलिए पुरूष इसके प्रति भी विरकत हों जाता है। ऐसे 
पुरूष के लिए प्रकृति पुन अपने कार्यों को नहीं प्रकट करती। भोग और 
मोक्ष दोनों के ही सम्पन्न हो जाने पर उस पुरूष के प्रति किस कारण से 
प्रकृति अपने परिणाम को उत्पन्न करे। अत प्रकृति व्यापार शून्य हो जाती 
है और पुरूष प्रकृति के प्रति उदासीन हो जाता है - 


दृष्टा मयेत्युपेक्षक एको दृष्टाहमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगेषपि तयो* प्रयोजन नास्ति सर्गस्य।।“ 


वह उल्कास्लाामस+ +दुपालभापर+कार "२-2, ६-ल्मथया सी पनदमट:ल #्पधासमपास रामकऋऋन छा पर ०म284 “मकर 2० रन्रकष्मनसम पाना वाया, गहचाकः कक ++अफरमममतन8 रनकाथ७तअल+ ३2 मम: +तरादोए$4३0। बपिल्‍क्यााट+ नकद मैसाकप्ा+स) रक्त ७२>६389+ >2कफ़मेपकायर अषमकरवपामा2 +प७मंगभ-आां। इतना पठार ६3क«०अपमढ3 +ज साहस परराधयाका पापमउफस;८2न पमवपमथमन्‍भ 'ेकाकरकमनबा वकरपमा+४७७ 3५3४७, उलाकरफप “मम कद 2 बतज फंड कार्य तमन्ना तानाम/ कप, पमन्‍मगलमक्‍भ+ 'ाफ+ममाका- 'रप्यक्रलक कासामार 


। तत्त्वकौमुदी - 23 
2 सां0 का0 - 66 


249 


सांख्यकारिका एव साख्यसूत्र मे क्रियाशीला एवं परिणामिनी प्रकृति का इस 
प्रकार वर्षन किया गया है जिससे प्रकृति ही पुरूष के बन्ध-मोक्ष का 
सम्पादन करने वाली प्रतीत होती है - 'पुरूषस्य तथात्मानं प्रकाश्य विनिवर्तते 
प्रकृति '” तस्मान्न बध्यतेउद्धा न मुच्यते नापि ससरति कश्चित। ससरति 
बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृति ।।“ सांख्यसूत्रकार भी इस मत से सहमत 
है - 'प्रधानसृष्टि परार्थ स्वतोष्प्यभोक्तृत्वादुष्ट्रकुकुमवहनवत'।_ प्रकृति या 
प्रधान की प्रवृत्ति का प्रयोजन है, पुरुष का भोग एवं मोक्ष - स्वार्थों हि 
प्रधानस्य कृत भोगापवर्गात्‌ पुरूषादात्मविमोक्षणमिति।। महाभारत में कहा गया 
है - प्रकृति कुरूते कर्मशुभाशुभ फलात्मकं। प्रकृतिश्व तदश्नाति त्रिषुलोकेषु 
कामगा।। ” क्‍या उक्त उद्धरणों के आधार पर केवल जड प्रकृति को पुरूष 
के बन्ध-मोक्ष का कारण कहा जा सकता है? जड प्रकृति एकाकी न तो 
किसी कार्य के लिए प्रवृत्त हो सकती है और न ही कोई परिणाम उत्पन्न 
कर सकती है। वस्तुत चेतन के प्रतिबिम्ब से चेतनवती सी हुई प्रकृति 
परिणाम उत्पन्न करने में समर्थ हो सकती है। अविवेक या अज्ञान तो 
प्रकृति का कार्य है। यह पुरूष के बन्धन का कारण किस प्रकार हो 
सकता है? 'विवेक या ज्ञान' यह भी जड बुद्धि का धर्म है यह पुरूष के 
लिए मोक्षदायक किस प्रकार हो जाता है? पुरुष तो असंग, निष्क्रिय, कूटस्थ 
एवं निर्विकार है, वह भोक्‍ता किस प्रकार बन जाता है? इन सभी प्रश्नों 
का उत्तर यह है कि यद्यपि प्रकृति-पुरूष दोनों ही भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्व हैं 


किन्तु दोनों का संयोग या सम्बन्ध अनादि काल से चला आ रहा है। 


सभााआ७०# सममोभारो2छ सभा: परामााका विथाा2५2 ॥02>वांअरडक ध32०4४४७। “प्यााकक पंपांकपप “प्मा॥उराउ/ 2पराकाोका परभालॉटी फपी०७००क “पमागरा चाम$१४००७ भवााभा७+» 4024४ १७०४७६७ 4७३७७४७३७७ ९५७३७ प्रााहाा साहा &20;ल्‍मान भा ४४७७७ ९३१७७) आयभभमाक धधाफा+ पका१७2३क) सपा ९६७७५४७७४७, ॥रम७४+मम& ॥ाा+३४ज» 4 व/३७)४ १० कम्मा७» 2०७७०७७७० “पा, भामकाका(० '्राकरम्कमका काया “परभाकः फ७#७१३१३ १म७४७४५३+ #७४४०माह ०७७७७५७७५७ २७७४४) फशाा९०-ााा, ३१कमपक, 


। सां0 का0 - 59 

2 सां0 का0 व 62 

3 ३/58 

4 3३/58 सां0 प्र0 भा0 
5 42/292/40 
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इस संयोग के परिणामस्वरूप पुरूष, प्रकृति के साथ इस प्रकार एकात्म्यभाव 
स्थापित कर लेता है कि वह प्रकृति को अपना स्वरूप समझने लगता है। 
इस स्थिति का पंचशिखाचार्य ने अपने सूत्र द्वारा इस प्रकार वर्णन किया है 
'एकमेवदर्शनं, ख्यातिरिवदर्शनं' इति।” पुरूष द्वारा अपने सत-चित्‌ स्वरूप को 
भूलकर, सुख-दु ख मोहात्मक प्रकृति के स्वरूप को अपना समझकर 
सुखी-दु खी होना ही उसका बन्धन है। पुरूष-प्रकृति का सम्बन्ध वास्तविक 
नहीं होता क्योकि दोनों भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्व हैं। दोनों तत्त्वों के सयोग के 
विषय में तृतीय अध्याय के अन्तर्गत चर्चा की जा चुकी है किन्तु पुरूष 
का बन्ध-मोक्ष सुस्पष्ट करने के लिए प्रतिबिम्बवाद का संक्षिप्त वर्णन यहां 
पर पुन किया जा रहा है। निर्विकार पुरूष का प्रतिबिम्ब सन्निहित 
बुद्धि तत्त्व में पडता है, जिससे वह चेतनवती सी हो जाती है, जिस 
प्रकार चुम्बक की सन्निधि से लौहतत्त्व सचेष्ट हो जाता है इसी प्रकार 
पुरुष सी चेतन हुई प्रकृति अज्ञानी पुरूषों के लिए बुद्धि आदि विकारों 
को उत्पन्न करती है। निर्विकार पुरूष का भोग एवं मोक्ष बुद्धि द्वारा सम्पादित 
होता है। सर्वप्रथम बाह्य इंद्रियों का विषयों से सन्निकर्ष होता है। वे 
अपना समस्तज्ञान बुद्धि को सौंपती है बुद्धि विषयाकाराकारित होकर पदा्थ 
ज्ञान से युक्त होती है। बुद्धि में पड़ा हुआ जो पुरूष प्रतिबिम्ब है वही उस 
बुद्धिनिष्ट ज्ञान का बोदा एवं द्रष्टा बनता है। भोग सुख-दु ख का अनुभव 
है। पुरूष जब बुद्धिनिष्ठज्ञान को अपनाता है अर्थात्‌ अपना समझता है तभी 
सुखी या दुखी होता है यही पुरूष का बन्धन है। त्रिविध दुख से तस्त 
होकर मोक्ष की आकांक्षा करता है। शास्त्रविहित मार्ग का अनुसरण करके 
अपने चित्त को शुद्ध करता है तदनन्तर कठिन अभ्यास एवं प्रयत्न के 
द्वारा अपने और प्रकृति के भेद को जानकर प्रकृति से अपने को पृथक कर 
स्वरूप में स्थित हो जाता है। यह विवेकज्ञान भी बुद्धि में ही सम्पन्न 
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4 4/7 योगसूत्र, व्यासभाष्य में उद्धृत । 
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होता है। इस प्रकार बुद्धि द्वारा ही पुरुष का भोग एवं मोक्ष सम्पादित 
होता है - 


सर्व प्रत्युपभोग यस्मात्पुरूषस्य साधयति बुद्धि | 
सैव च विशिनष्टि पुन प्रधानपुरूषान्तर सूक्ष्मम्‌ ।। 


विज्ञानभिक्षु पुरुष के प्रतिबिम्ब के विषय में कुछ भिन्‍न विचार प्रस्तुत 
करते हैं । उनके अनुसार पुरूष का अनुमान 'भोक्तृभावात' के आधार पर 
किया जाता है अत भोग को वे पुरूषनिष्ठ स्वीकार करते है, चाहे यह 
बुद्धि द्वारा ही सम्पादित होता हो। इनके अनुसार बुद्धि में सन्निहित पुरूष 
का प्रतिबिम्ब पड़ता है जिससे बुद्धि पुरूषवतत चेतन हो जाती है। बुद्धि में 
पडा हुआ पुरूष प्रतिबिम्ब उस ज्ञान को ग्रहण नहीं करता बल्कि समीपस्थ 
पुरूष तत्त्व में इस बुद्धिनिष्ठ ज्ञान का भी प्रतिबिम्ब पड़ता है। तब पुरूष 
उस ज्ञान का बोद्ा एवं अभिमन्ता बनता है। प्रतिबिम्बवाद के द्वारा निम्नलिखित 
बातें स्पष्ट होती है - भोग एवं अपवर्ग पुरूष में आरोपित होते हैं। उसका 
भोक्‍्तृत्व पारमार्थिक नहीं है। पुरूष अज्ञान या अविवेक के कारण ही प्रकृति 
कृत कार्यो का अभिमान करता है। वस्तुत न वह कर्त्ता है, न भोक्‍ता। 
निष्क्रिय एवं कृटस्थ आत्मतत्त्व में किसी प्रकार का कुछ न जुड सकता 
है न घट सकता है। भोग का अर्थ है अभ्यवहरण अर्थात्‌ आत्मसात्करण। 
भोग की गति बुद्धि के माध्यम से चेतन तक है। बुद्धिवृत्ति को उस भोग 
का लाभ नहीं मिलता क्योंकि वह जड है।“ अपरिणामी पुरूष द्वारा 
विषयभोग का प्रतिबिम्बदानमात्र अर्थात्‌ प्रतिबिम्ब का ग्रहणकर लेना मात्र 
ही भोग है - सुखादि प्रतिबिम्बात्मा भोगोषप्यस्य न वस्तुत ।“ 


। सां0 का0 - 37 
2 चिदवसाना भुक्तिस्तत्कर्मार्जितत्वात्‌ू । (6/55) सां0 सू0 
3 सांख्यसार - 2//2 
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सांख्यदर्शन में मोक्ष का स्वरूप 


मोक्ष या मुक्ति पुरुष की स्वाभाविक एवं नित्य अवस्था है। मोक्ष 
शाश्वत एकरस रागद्वेषादि सभी लौकिक भावों से परे त्रिविध दुखों 
(आध्यात्मिक आधिभौतिक एवं आधिदैविक) से शून्य अवस्था है - 
'त्रिविधदु खा त्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरूषार्थ । '* मोक्ष में पुरुष को किसी स्थान 
विशेष में गमन नहीं करना होता है। देवयान या पितृयान मार्ग से ब्रह्मलोक 
या स्वर्गलोक की प्राप्ति करना मोक्ष नही है । कारण यह कि आत्मा निष्क्रिय 
है उसमें किसी भी प्रकार की गति सभव नहीं है - 'न विशेषगतिर्निष्क्रियस्य'। “ 
मोक्ष की अवस्था मे आत्म का उच्छेद नहीं हो जाता - 'न सर्वोच्छितिरपुरुषा- 
त्वादिदोषात'_ मोक्षपुरूषार्थ है, यदि मोक्ष में आत्म-नाश होता हो तो कोई 
भी मोक्ष के लिए प्रवृत्त नहीं होता। आत्मा सत्‌ चित स्वरूप है। आत्मा 
की सत्ता नित्य है। आत्म स्वरूप की प्राप्ति मोक्ष है इसलिए मोक्ष 
शुन्‍्यता की स्थिति नहीं है जैसा कि नास्तिको द्वारा प्रतिपादित है। प्रकृष्ट 
धन, प्रकृष्ट स्‍त्री आदि का स्वामित्व प्राप्त कर लेना भी मोक्ष नहीं है 
क्योंकि ये सब विनाशी है मोक्ष नित्य एवं अविनाशी अवस्था है।” साख्यसूत्रकार 
कहते हैं जीवरूप अंश का परमात्मारूपी अंशी में लय ही जाना भी मोक्ष नहीं 
है।? वैष्णवों ने मुक्ति की दशा मे आत्म रूपी अंश का परमात्मा रूप अशी 
में विलय को मोक्ष कहा है। यह सांख्यमत में युक्त नहीं है क्योंकि संयोग 
सदा वियोगान्त ही होता है” अर्थात्‌ आत्मा का पुन अपने अंशी से अलगाव 
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साख्यसूत्र 4/4 

2 5/76, सा0 सूृ0 
3 सां0 सूृ0 5/78 
4 सां0 सू0 5/79 
5 सा0 सृ0 5/80 


(५ 


न भागियोग भागस्य, सां0 सूत्र - 5/84  वैष्णवो का यह मत है। 
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हो सकता है। निरवयव आत्मतत्त्व में अंश-अंशी भाव नहीं माना जा 
सकता है। सावयव तत्त्व कभी भी नित्य नहीं हो सकता । अवयवो के नाश 
एवं उत्पत्ति की प्रक्रिया जगत्‌ के पदार्थों में देखी जा सकती है। आत्मा 
में न कोई नया तत्त्व जुड़ सकता है,न उससे कोई तत्त्व अलग हो सकता 
है क्योंकि वह पूर्ण है, निरबंधव निर्विकार एवं कूटस्थ है। आत्मा व्यापक 
है उसका सभी से सम्बन्ध सदा, सर्वदा ही बना रहता है। यदि परमात्मा 
को स्वीकार भी कर लें, तो भी विभु आत्मतत्त्व का परमात्मा से सदैव 
ही सम्बन्ध बना रहता है। परमात्मा निरवयव ही होगा और उस निरवयव 
परमात्मा मे अंश-अंशी भाग नहीं माना जा सकता साख्य' पुरूष बहुत्व को 
मानता है - 


जननमरणकरणाना प्रतिनियमादयुगपत्प्रवृत्तेश्च । 
पुरूषबहुत्व॑ सिद्ध त्रैगुण्यविपर्ययाच्वैव ।।“ 


'पुरूष बहुत्व॑ व्यवस्थात.'” श्रुति प्रतिपादित बन्ध-मोक्ष की व्यवस्था देखकर 
पुरूष का अनेकत्व सिद्ध होता है। सांख्यशास्त्र में जिस पुरूष की अविद्या 
का नाश होता है उसी पुरूष को मोक्ष प्राप्त होता है, अन्य पुरूष बद्ध ही 
रहते है यदि पुरूष एक ही होता तो एक पुरूष को तत्त्वज्ञान हो जाने 
पर सभी पुरूषों को तत्त्वज्ञान हो जाता। साख्य का यह विशिष्ट मत वेदान्त 
से भिन्‍न है। मुक्ति दशा में आत्म तत्त्व का अस्तित्व बना रहता है उसका 
किसी भी अन्य तत्त्व में लय नहीं होता। योग द्वारा अनेक सिद्धियों की प्राण्ति 
करके योगी महान्‌ कार्यों को करने में समर्थ हो जाता है, किन्तु इन सिद्धियों 
एवं विभूतियों की प्राप्ति मोक्ष नहीं है। इनकी प्रयत्न द्वारा प्राप्ति होती है 
अत उनका नाश या उच्छेद निश्चित है। ये निरन्तर नहीं बने रहते - 


4 सां0 का0 - 48 
2 5/45 सां0 सूत्र 
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नाणिमादियोगोषप्यवश्यं भावित्वात्‌ तदुच्छित्तेरितरयोगवर्त'” 


साख्यमत में मोक्ष का स्वरूप इस प्रकार है - पुरूषार्थ से रहित 

बुद्धि आदि का प्रविलय अपने मूल कारण अव्यक्त प्रधान में हो जाता है। 
उस पुरूष का बुद्धि आदि गुणों से सम्बन्ध नहीं रह जाता। भविष्य में पुन 
सम्बन्ध की संभावना की भी निवृत्ति हो जाती है। ऐसी स्थिति में पुरूष 
अपने चिन्मात्र स्वरूप में प्रतिष्ठित रहता है। पुरुष को होने वाला भोग 
एवं मोक्ष प्रकृति द्वारा ही सम्पादित होता है किन्तु यही सन्निहित पुरूष मे 
उपचरित किया जाता है। वस्तुत 'कैवल्य” पुरुष सन्निहित गुणों का ही होता 
है। कैवल्य शब्द का अर्थ है केवलता, अकेलापन या प्रवृत्ति के साथ 
पुरुष का अलगाव होना। कैवल्य का विचार दो दृष्टियों से किया जा सकता 
है - पुरूषार्थशुन्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः कैवल्य स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति'” 
कैवल्य का यह स्वरूप महर्षि पतंजलि द्वारा योगसूत्र में कैवल्यपाद के अन्तर्गत 
प्रतिपादित है। गुणों की दृष्टि से मोक्ष या कैवल्य- 'पुरूषार्थ शुन्याना गुणाना 
प्रतिप्रसव'' उक्त सूत्र की पूर्वार्द्ध पंक्ति में गुणों की दृष्टि से कैवल्य का 
विवेचन किया गया है। इसका अभिप्राय यह कि पुरूष के भोग एवं मोक्ष 
रूप प्रयोजन को पूर्ण करके सत्त्वादित्रय उस पुरूष के प्रति समाप्ताधिकार 
वाले हो जाते हैं। ऐसे पुरूष के प्रति बुद्धि आदि कार्य की पुन उत्पत्ति 
नहीं होती। जिस प्रयोजन को लेकर प्रवृत्ति हुई थी वह पूर्ण हो जाने पर 
प्रकृति की प्रवृत्ति का कोई अर्थ नहीं जाता जिससे वह व्यापारशुन्य हो जाती 
है। ऐसे योगी प्रारब्धकर्मतश शरीर धारण किए रहते हैं। स्थूलशरीर का 
पात होने पर ऐसे योगी के बुद्धि आदि का लय अव्यक्त प्रधान में हो जाता 


सां0 सू0 5/82 
१, 4/34 
3 ख्यातिपर्यवसान हि चित्तचेष्टितं इति। योगसूत्र 4/50 पर व्यासभाष्य। 


228 


है। यही गुणों की दृष्टि से कैवल्य है। गुणो का बन्धन ओर मोक्ष 
निम्नलिखित कारिका द्वारा कहा गया है - तस्मान्न बध्यतेष्डा न मुच्यते 
नापि संसरति कश्चितत संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृति ।॥: 
विवेकज्ञान हो जाने पर प्रकृति, पुरूष के समक्ष एक लज्जालु स्त्री के भांति 
पुन॒ उपस्थित नहीं होती - प्रकृते' सुकुमारतरं न किचिंदस्तीति में मतिर्भवति 
या दृष्टास्मीति पुनर्न दर्शनमुपैति पुरूषस्ये अथवा जैसे नर्तकी रंगस्थ 
दर्शनों के समक्ष नृत्य के लिए एक बार उपस्थित होने के बाद पुन नृत्य 
नहीं करती उसी प्रकार प्रकृति, पुरुष के समक्ष अपने को प्रकट कर देने 
के बाद फिर उसके विषय में प्रवृत्त नहीं होती - रंगस्य दर्शयित्वानिवर्तते 
नतंकी यथा नृत्यात्‌। पुरूषस्य तथात्मनं प्रकाश्य विनिवर्तते प्रकृति |।“ प्रकृति 
गुणवती एवं उपकारिणी है। उसकी प्रवृत्ति अपने लिए नहीं होती बल्कि पुरूष 
के लिए होती है।* तत्त्वज्ञान प्राप्त कर लेने पर प्रकृति उस पुरूष के 
प्रति निवृत्त हो जाती है। इन सभी कारिकाओं द्वारा यही स्पष्ट करने का 
प्रयत्न किया गया है कि बन्धन या मोक्ष प्रकृति का होता है। प्रकृति 
विवेकख्यातिपर्यन्‍्त ही शब्दादि भोग क्यों उत्पन्न करती है? इसका उत्तर 
यह है कि भोग तो अविवेक के कारण होता है, उसके अभाव में नहीं। 
जैसे बीज के अभाव में उसका कार्य अंकुर नहीं होता - करोतु नाम 
पौन पुन्येन शब्दाधुपभोगं प्रकृतियथा विवेकख्यातिर्त कृता, कृत विवेकख्यातिस्तु 
शब्दादबुपभोग॑ न जनयति।” पुरूष की दृष्टि से कैकल्य - तत्त्वज्ञान के 


अनन्तर अवसिताधिकार वाले चित्त का अपने कारण भूत अव्यक्त या प्रकृति 
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मे लय हो जाने पर, निर्गुण पुरूष अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जाता है 
'तदा द्रष्ट्र स्वरूपेज्वस्थान'!“ यह पुरूष का बुद्धि से अलगाव है या ग॒णो 
के साथ पुरूष के संयोग का अभाव है। पुरूष की दृष्टि से केवल्य की व्याख्या 
साख्यकारिकाकार इस प्रकार से करते हैं *एवं तत्त्वाभ्यासान्नास्मि न मे 
नाहमित्यपरिशेषम्‌। अविपर्ययाद्विशुद्धं केवलमुत्पद्यते ज्ञामम।।“ अर्थात्‌॒तत्त्वज्ञान 
के अभ्यास से पुरूष कर्तुत्व भोक्तृत्वादि के अभिमान से मुक्त हो जाता है। 
उसे यह विवेक हो जाता है कि सुखादि मेरे नहीं है। मैं नित्य, शुद्ध, बुद्ध 
एवं मुकत स्वरूप हूँ। सुख-दु खादि तो प्रकृति के धर्म हैं। इस प्रकार एक 
बार विवेकज्ञान हो जाने पर पुरूष धर्म-अधमादि बुद्धि के सप्त रूपो से फिर 
मोहित नहीं होता। वह एक प्रेक्षक की भांति तटस्थभाव से जगत्‌ को देखता 
है - 'प्रकृतिं पश्यति पुरूष प्रेक्षकवदवस्थित स्वच्छ.।> निष्क्रिय एवं स्वच्छ 
का अभिप्राय है - राजस्‌ और तामस्‌ वृत्तियों से मलिन हुई बुद्धि के सम्पर्क 
से रहित होना क्योंकि सात्त्विक बुद्धि से थोड़ा-थोड़ा सम्पर्क तो उस अवस्था 
में भी बना रहता है, अन्यथा इस रूप में प्रकृति का दर्शन ही असभव 
हो जाएगा।” योगसूत्र के कैकल्यपाद में (सूत्र 4/34 की उत्त्रार्द पंक्तियों 
मे) पुरूष की दृष्टि से कैवल्य का वर्णन इस प्रकार से किया गया है - 
कैवल्यं स्वरूप प्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति अर्थात्‌ पुरुष की दृष्टि से कैवल्य 
का अभिप्राय है - पुरूष का स्वरूप में सदैव प्रतिष्ठित रहना। बुद्धिसत्त्व 
से सम्बन्ध होने की भविष्य में संभावना भी न रह जाना पुरूष का सदा 
एकाकी केवल निरूपाधि रूप से रहना ही पुरूषका कैवकलय है - 
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ु थुणों की दृष्टि से कैवल्य के अन्तर्गत “पूरे सूत्र का उद्धरण दिया 
गया है। 
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स्वरूपप्रतिष्ठा पुनबुद्धिसत्त्वानभिसम्बन्धात्पुरूषस्प चितिशक्तिरिव केवला, तसस्‍्या 
सदा तथैवावस्थानं कैवल्या।: जैसे स्फटिकमणि का उपरंजक जपाकुसुम को 
हटा लिया जाता है तो स्फटिक अपने वास्तविक रूप में प्रतिष्ठित दिखायी 
पड़ने लगता है। जपाकुसुम की समीपता से उसमें कोई विकार नहीं आने 
पाता। वैसे ही प्रकृति की समीपता से पुरूष विकृत नहीं होता। प्रकृति 
से सम्पर्क हट जाने पर उसमें कोई नए गुण या विकार नहीं उत्पन्न होते 
हैं बल्कि उसमें उपचरित होने वाली उपाधि हट जाती है। 


वस्तुत दो प्रकार का प्रतीत होने वाला कैवल्य एक ही होता 
है। इसका विचार दो दृष्टियों से किया गया है। सूक्ष्मतत विचार करने पर 
यह निष्कर्ष निकलता है कि प्रकृति का पुरूष द्वारा स्व से अभिन्‍न रूप में 
दर्शन दो नहीं, अपितु एक ही घटना है, जिसके प्रकृति और पुरूष दो पहलू 
हैं। 2 सांख्यवादियों का कहना है प्रवृत्ति और निवृत्ति तो प्रधान के स्वभाव 
ही हैं। प्रवृत्ति या निवृत्ति उचित कारण के प्राप्त होने पर ही हुआ करती 
हैं अर्थात्‌ अविवेक होने पर प्रधान की प्रवृत्ति पुरूष के लिए होती है। प्रकृति 
के दोषों का ज्ञान हो जाने पर पुरूष तटस्थ हो जाता है, तब प्रधान के 
बुद्धि आदि कार्यो का कोई प्रयोजन उस पुरूष के प्रति नहीं रहता अत वह 
निवृत्त हो जाती है। इस दृष्टि से बँधना या मुक्त होना प्रकृति का हीं प्रतीत 
होता है। आत्मा मुक्त हो गया इसका अभिप्राय यह है कि प्रकृति को उसके 
लिए अब कोई कार्य नहीं करना है। पुरूष तो मुक्ति के पूर्व जैसा निर्विकार 
एबं मुक्त था वैसा मोक्ष के पश्चात्‌ भी रहता है। उसमें उपचरित होने वाले 
सभी भोगों की निवृत्ति हो जाती है। मोक्ष तीन प्रकार का कहा गया है - 
आदौतु मोक्षो ज्ञानेन द्वितीयों रागसंक्षयातुत कृच्छक्षयात्‌ तृतीयस्तु व्याख्यात॑ 


मोक्षलक्षणं। 
4 योगसूत्र 4/34 पर व्यासभाष्य 
2 सां? द0 की ऐति0 पर०पृ० 230 
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ये तीनों गौणमोक्ष हैं। मुख्य मोक्ष है - त्रिविध दु खों की आत्यन्तिक निवृत्ति 
ह्वोना 'आत्यन्तिकत्रिविधदु खनिवृत्तिरिव मुख्यो मोक्ष ''। अर्थात्‌ विवेकज्ञान हो 
जाने पर प्रकृति , पुरुष के प्रति कृतार्थ हो जाती है। ऐसा पुरूष स्थूल शरीर 
का पात होने पर 'ऐकान्तिक' अर्थात्‌ अवश्यम्भावि और आत्यन्तिक अर्थात्‌ 
अविनाशी मुक्ति को प्राप्त कर लेता है।“ 


शांकर अद्वैतमत में बन्धन का स्वरूप 


आचार्यशंकर के अनुसार एकमात्र ब्रह्म ही सत्य है। इनके मत 
में परमार्थ न बन्धन है, न मोक्ष है, न जीव है और न जगत ऐसी 
स्थिति में किसका बन्धन होता है? जब द्वैत सत्य नहीं है तो एकाकी ब्रह्म 
का किससे बन्धन होता है? जीव जगतादि की प्रतीति क्‍यों होती है? जीव 
के बन्धन एवं मोक्ष का क्‍या अभिप्राय है? आचार्यशंकर के अनुसार इसका 
उत्तर यह है कि वस्तुत जीव और ब्रह्म में कोई अन्तर या भेद नहीं 
है। जीव ब्रत्मस्वरूप ही है। जीव ब्रह्म का भेद उपाधिनिमत्तक है, 
उपाधियां अविद्या या मभिथ्याज्ञाननिमित्तक हैं। जीव अनादि अविद्या के कारण 
शरीरादि से तादात्म्यभाव स्थापित करके द्रष्टा, श्रोता, मन्‍्ता और विज्ञाता 
आदि रूप में अवभासित होता है। जैसे स्वच्छ स्फटिक रक्‍त पीतादि वस्तुओं 
की उपाधि द्वारा रक्त, पीतादि वर्ण का प्रतीत होने लगता है वैसे ही निर्मल, 
निष्क्रिय ,निर्विकार और असंग पुरूष भी देहेन्द्रियादि उपाधियों से उपाहित होने 
के कारण अपने विशुद्ध चैतन्य स्वरूण में नहीं उपलब्ध होता। जैसा कि 
आचार्यशंकर ने अनेकश* यही कहा है - उपधितन्त्रो हि जीव इत्युक्तम्‌।“ 


4 सांख्यतत्त्वयथार्थ्यदीपनं, पृू0 52 
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जैसे सूर्य एक है किन्तु नदी, तडागादि भिन्न-भिन्न स्थानों में पड़ने वाले 
उसके प्रतिबिम्ब अनेक है। जल के हिलने से प्रतिबिम्बत सूर्य हिलता 
हुआ सा प्रतीत होता है। जल के मलिन होने से प्रतिबिम्बत सूर्य भी मलिन 
दिखाई पड़ता है किन्तु आकाश में स्थित सूर्य एक स्थिर निश्चल व स्वच्छ 
ही रहता है। प्रतिबिम्ब और बिम्ब जैसे एक हैं वैसे ही जीव और ब्रह्म 
की भी एकता है - 'आभास एव चैष जीव: परस्यात्मनों 
जलसूर्यकादिवत्प्रतिपत्तव्य"'।: जैसे सूर्य अथवा चन्द्रमा का प्रकाश अंगुलि 
आदि की उपाधि से ऋजु या वक्र भाव का प्रतीत होने पर भी परमार्थत 
वैसा नहीं होता। वह तो सम्पूर्ण आकाश को समान रूप से व्याप्त करके 
अवस्थित रहता है। वैसे ब्रह्म भी उपाधि के कारण ही जीवभाव को प्राप्त 
होता है। शंकर इस प्रकार जीव और ब्रह्म की एकता प्रतिपादित करते हुए 
अनेकों दृष्टान्त देते हैं - यथा चाकाशो घटादिषु गच्छत्सु गच्छन्निव 
विभाव्यमानोएपि. न परमार्थती गच्छति। तत्त्वमसि आदि वेदान्तवाक्यों द्वारा 
जीव-ब्रह्म की एकता बताकर जीव के ब्रह्मभाव होने का ही प्रतिपादन 
करते हैं। जीव अविद्या के कारण देहादि में आत्मभाव प्राप्त करके 
तत्कृत दुख से दु'खी होता है। जीव का उपाधि से सम्बन्ध अविद्या 
निमित्तक ही है, पारमार्थिक नहीं है। उपाधि से सम्बन्धित होने के कारण 
ही जीव का कर्तुत्व, भोक्तृत्व आदि भी कहा जाता है“ अन्यथा उपाधि रहित 
जीव ब्रह्म स्वरूप ही हो जाता है जैसे घटाकाश , मठाकाशादि में प्रतिबिम्बत 
आकाश का भेद घट-मठादि उपाधि के कारण है घट-मठादि के टूट जाने 
-पर घटाकाश एवं मठाकाश, सर्वव्यापक्त आकाश में विलीन हो जाता है। 


4 2/3/50 ब्रसू शां भा [यथा चोदशरावादिकम्पनात्तंगते सूर्यप्रतिबिम्बे- 
कम्पमानेषषि न॒ ठट्दान्सूयं: कम्पते, एवम्‌ अविद्याप्रत्युपस्थापिते 
बुद्धयाद्ययहिते जीवाख्येईंशे दुःखायमानेषपि न तद्वानीश्वरो दुःखायते। 
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आचार्य जीव-जगतू की सत्यता का निषेध पारमार्थिक स्तर पर करते 
हैं व्यावहारिक स्तर पर वे जीव-जगत्‌ की व्याख्या ब्रह्म की उपाधि या माया 
शक्ति के आधार पर करते हैं। मायाशक्ति के द्वारा निष्क्रिय , कूटस्थ , असग 
निर्विकार एवं चेतन ब्रह्म इस जगत्‌ की रचना करता है। ब्रह्म की 
शक्ति माया दो विशेषताओं से युक्त है आवरण एवं विक्षेपशक्ति। आवरण - 
शक्ति जीव के ब्रह्म स्वरूप पर पर्दा डाल देती है और विक्षेपः शक्ति ब्रह्म 
रूप अधिष्ठान पर जगत्‌ की रचना कर देती है। ब्रह्म की मायाशक्ति का 
विस्तृत विवेचन द्वितीय अध्याय में किया जा चुका है। जीव ब्रह्म की 
मायाशक्ति के वश में रहता है जबकि मायाशक्ति ब्रह्म के अधीन है। जीव 
ब्रत्म स्वरूप होते हुए भी मायाशक्ति के द्वारा क्यों चमत्कृत होता है? इसका 
उत्तर आचार्ग्र के अनुसार यह है कि जीव अनादि अविद्या या अज्ञान के 
कारण ही जीवत्व को प्राप्त होकर माया द्वारा किए गए कार्यों को सत्य 
मानकर उससे प्रभावित होता है। जीव का देहादि से सम्बन्ध भी श्रमनिमित्तक 
ही है यह भ्रम अनादि काल से चला आ रहा है। आचार्य उदाहरण देते 
हैं - जिस प्रकार व्यक्ति को अन्धकार में अज्ञानवश स्थाणु में पुरूष की 
प्रतीति होने लगती है, अथवा रज्जु में सर्प की प्रतीति होती है वैसे ही परमात्मा 
रूपी अधिष्ठान पर अज्ञान के कारण जगत्‌ की प्रतीति होने लगती है।” ब्रह्मज्ञान 
होते ही जीव ब्रह्महूूप ही हो जाता है - 'ब्रह्मवेद ब्रह्मैव भवति' ब्रह्म स्वरूप 
जीव का देहादि बन्धन भी तत्काल निवृत्त हो जाता। देहेन्द्रियादि से तादात्म्यभाव 
स्थापित किए हुए जीव का देहादि के सुख-दुःख से सुखी-दु'खी होना ही 
उसका बन्धन है। बन्धन की स्थिति में जीव देहादि को ही आत्मा समझने 
लगता है। आचार्य के प्रमुख शिष्य सुरेश्वराचार्य के मत में बन्धन वस्तुत 
न होकर आभासमात्र है। ब्रह्म तो नित्यमुक्त है। अत. ब्रह्म न जीव हो 
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सकता है,न बन्ध-मोक्ष का अधिकारी। ब्रह्म में संसारित्व उसी प्रकार 
कल्पित है जैसे नभस्तल में नीलिमा - 'आत्मा संसारिता यातो यथा काष्णों 
वियत्तथा'* अर्थात्‌ ब्रह्म रूप अधिष्ठान पर अज्ञानियों द्वारा संसार की कल्पना 
कर ली गयी है। आकाश का कोई रंग नहीं है। प्रकाश के भाव एवं अभाव 
के कारण ही उसका रंग काला, नीला आदि दिखाई पड़ता है, इसी प्रकार 
अज्ञानी पुरूष निमल एवं निर्विकार आत्मतत्त्व में अविद्या के कारण संसार की 
उद्भावना कर लेता है। आचार्यवाचस्पतिमिश्र के अनुसार बन्धन का कारण 
जीवोपाधि अविद्या है। आचार्यशंकर ने जीव एवं माया की उपाधि में भेद 
नहीं किया किन्तु वाचस्पतिमिश्र जी ने जीव की उपाधि को अविद्या और ब्रह्म 
की उपाधि को माया कहा है। ये भेद केवल जीव और इश्वर का सम्प्रत्यय 
स्पष्ट करने के लिए ही किया गया है। जीव की उपाधि अविद्या का निमित्त 
या विषय माया रूप उपाधि ही है। जिस जीव की अविद्या नष्ट होती है 
उसी को मोक्ष प्राप्त होता है अन्य को नहीं। बन्धन एवं मोक्ष को सुस्पष्ट 
करने के लिए आचार्य ने माया एवं अविद्या में भेद किया है वस्तुत* कोई 


भेद नहीं है।“ 


पंचदशीकार के अनुसार अद्वितीय ब्रह्म का न तो कभी बन्धन 
होता है, न मोक्ष ही किन्तु जब अद्दय आत्मतत्त्व अपने को परब्रत्म से 
भिन्‍न एवं दुखित समझने लगता है तो वही उसका बन्धन हो जाता है। 
पुन अपने स्वरूप में उसकी स्थिति मोक्ष है - अद्वयानन्दस्मस्य सद्वयत्व॑ 
च दुखिता । बन्धः प्रोक्‍्तः स्वरूपेण स्थिति मुक्तिरितीर्यते।> बन्ध-मोक्ष 
जीव रचित ही हैं और ब्रह्म स्वरूप जीव का जीवत्व अविवेकजन्य है।* 
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4 बू उ भा वा 2/4/436 

2 4/4/3 भामती 

3 40/4 पंचदशी 

4 'संसारों जीव कर्तृक:' 8/69 पंचदशी 
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संक्षेपशारीरककार के अनुसार माया या अज्ञान की शक्ति द्य अपनी आवरण 
और विक्षेप शक्ति के द्वारा - जीव जगत्‌ आदि की रचना कर देती है। 
पंचदशीकार जीव की अज्ञानादि सात अवस्थाओं का वर्णन करते है - अज्ञान, 
आवृत्ति, विक्षेप, परोक्षज्ञान, अपरोक्षज्ञान, शोक निवृत्ति और तृष्ति। इन 
सात अवस्थाओं में ही बन्ध और मोक्ष का समावेश है।” अज्ञान 'मैं नहीं 
जानता' इस प्रकार के उदासीन व्यवहार का हेतु होता है। आत्मज्ञान होते 
ही अज्ञान नष्ट हो जाता है इसलिए पंचदशीकार कहते हैं - विचारप्रागभावेन 
युक्तम ज्ञानमीरितम्‌। आवरण या आवृत्ति अज्ञानकृत है। इसके द्वारा कूटस्थात्मा 
विषयक ज्ञान ढेक जाता है। निर्विकार आत्मा में जो कर्तत्व , भोक्तुत्व का 
आरोप होता है उस आरोप का हेतु चिदाभास ही विक्षेप है - 'कर्त्ता 
भोक्‍्ताउहमस्मीति विक्षेप॑ प्रतिपद्यते।) गुरू द्वारा उपदिष्ट यह ज्ञान कि जीव 
या चिदाभास कूटस्थ ब्रह्म है, परोक्षज्ञान है। श्रवणादि के द्वारा परिपक्व 
होने पर मैं ब्रह्म स्वरूप हूँ, ऐसी आत्मानुभूति अपरोक्षज्ञान है। विचार रहित 
नि संग आत्मा में ज्ञान का उदय होने के अनन्तर कर्तृत्वादि शोक की निवृत्ति 
शोकनाश है। व्स्तुत. कर्तत्व, प्रमातृत्त ही अखिल शोक का कारण है, 
बन्धन का हेतु है। आत्मानुभूति होने पर जीव की सभी इच्छाएं एवं कामनाएं 
शान्‍्त हो जाती हैं” ऐसा संतोषात्मक ज्ञान होना ही तृप्ति है।? पंचदशीकार 
के अनुसार अज्ञानादि सात में से तीन अवस्थाएं अर्थात्‌ अज्ञान, आवरण या 


4. आच्छाद्य विक्षिपति संस्फुरदात्मरूप॑ । 
जीवेश्वरत्व जगदाकृतिभिमृषैव ।। 
अज्ञानमावरणविश्रमशक्ति योगादात्मत्वमात्र विषयाश्रयताबलेन।। (4/20) 


2 अज्ञानमावृत्तिस्तद्विक्षेपश्च परोक्ष थी । 
अपरोक्षमति' शोकमोक्षस्तृण्तिर्निरंकुश ।। 7/33... पयदशो 
सप्तावस्थाइमा: सन्ति चिदाभासस्य तास्विमौ । 
पंचदरशी बन्धमोक्षौ स्थितौ तत्र किंप्रोबन्धकृत” स्मृता' । (7/34) पत« शा 

3 7/35 पंचदशी 

4 चिदाभास कूटस्थ आत्मा से भिन्‍न तत्त्व नहीं है। जिस प्रकार दर्पण में 
व्यक्त होने वाला मुखाभास मुख के अतिरिक्त कुछ नहीं है उसी प्रकार 
चिदाभास चिद्स्वरूप आत्मा के अतिरिक्त कुछ नहीं है। (7/45) 

5 7/30 वहीं 
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आवृत्ति और विक्षेप बन्धन कारक हैं और शेष चार मोक्षरूप अथवा मोक्षप्रदान 
करने वाली हैं।” परोक्ष और अपरोक्ष दोनों प्रकार के ज्ञानसे आवृत्ति का 
कारण अज्ञान दूर हो जाता है तब उस अज्ञान के कार्यभूत आवरण और 
विक्षेप का नाश हो जाता है। आवरण और विज्षेप ही कर्तत्वादि का कारण 
है, इनके नष्ट होने पर सांसारिक दु'ःख शोकादि की निवृत्ति हो जाती है, 
और पूर्ण तृप्ति की प्राप्ति होती है।” सुरेश्वराचार्य के मत में बुद्धितत चिदाभास 
रूप जीव बुद्धि के साथ ऐकात्म्यभाव स्थापित कर लेता है। तब बुद्धिगत 
सुख-दु खादि से अपने को भी व्याप्त मानने लगता है। इस प्रकार नाना- 
कर्म को करते हुए संसार -चक्र में परिभ्रमिव होता है। इन सबका कारण 
अविद्या है, अविद्या ही जीव के बन्ध का हेतु है।< 


जांकरमत में मोक्ष का स्वरूप 


आचार्यशंकर मोक्ष को इस प्रकार परिभाषित करते हैं - इदं तु 
पारमार्थिक, कूटस्थ नित्यं, व्योमवरत्‌ सर्वव्यापि, सर्वविक्रियारहित॑ं, नित्यतृप्तं, 
निरवयव॑, स्वयंज्योति स्वभावम्‌, यत्र धर्माध्मा सह कार्येण कालत्रय च नोपवर्तते, 
तदेतत्‌ अशरीरत्व॑ मोक्षाख्यम्‌।/ आचार्यशंकर के अनुसार मोक्ष का स्वरूप इस 
प्रकार से है - मोक्षज्ञान का फल है, अज्ञान रूप प्रतिबन्ध की निवृत्तिमात्र 
है - मोक्षप्रतिबन्धनिवृत्तिमात्रम्‌ एव आत्मज्ञानस्यफलम्‌।> मोक्ष नित्य एवं अशरीरी 
अवस्था है।? मोक्ष की अवस्था कर्मोपार्जित नहीं है। मोक्ष सत्‌-चित्‌- आनन्दस्वरूप 
परब्रह्म की प्राप्ति है।” मोक्ष की अवस्था वर्णनातीत है। इसको आँखों से 


4 7/34 पंचदशी 

2 7/44, 45, 46, 47 पंचदशी 
3 बू भा वा ३/३/23, ३/4/798 
4 ब्रसू शां भा 4/4/4 
5 4/7/4, वही 

6 4/4/4, वही 

7 4/4/42, वही 
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देखा नहीं जा सकता है तो भी हम अमरत्व के विचार को काल सम्बन्धी 
भाषा में रखकर इसे 'सर्वात्मभाव' के नाम से पुकार सकते हैं।। मोक्ष वह 
दिव्यानुभूति है, जिसको शब्दों द्वारा नहीं बताया जा सकता है इसलिए शंकर 
और उनके अनुयायियों ने मोक्ष का निषेधात्मक रूप से वर्णन किया है। 
निषेधात्मक रूप से वर्णन करने का यह अर्थ नहीं है कि मोक्ष नितान्त अभाव 
की अवस्था है क्‍योंकि यह परमानन्दानुभूति की अवस्था है। मोक्ष का विस्तृत 
विवेचन शांकरमत में इस प्रकार से है - मोक्ष कर्मोपार्जित नहीं है लोक 
और परलोक दोनों में ही देखा जाता है कि कर्मोजित विषय अनित्य होते 
है। कारण के नाश से कार्य का नाश स्पष्ट ही है। यज्ञादि कर्म द्वारा प्राप्त 
स्वगीदि का सुख नित्य नहीं है। यज्ञादि द्वारा अर्जित पुण्य का प्रभाव जैसे 
ही कम होता है मनुष्य पुन मर्त्यलोक में आ जाता है - क्षीणे पुण्ये मर्त्यलोक॑ 
विशन्ति। मोक्ष कर्मसाध्य नहीं है बल्कि यह तो सिद्ध है। इसकी प्राप्ति अविद्या 
की निवृत्ति होने पर उसी प्रकार हो जाती है जैसे दीपक के प्रकाशित होने 
पर घट की अभिव्यक्ति हो जाती है।” मोक्ष का धर्म-अधर्म और कार्य-कारण 
से तीनों काल में भी सम्बन्ध नहीं हो सकता। यदि मोक्ष कर्मा साध्य होता 
तो कर्मोपार्जित स्वर्गादि की भांति अनित्य हो जाता। मोक्ष के विषय में पद्मपुराण 
के पातालखण्ड में शिवगीता के 43वें अध्याय में इस प्रकार कहा गया है - 


मोक्षस्य हि वासोषस्ति न ग्रामान्तरमेव वा । 
अज्ञान ग्रन्थि नाशो मोक्ष इति स्मृत. । 


मोक्ष न उत्पाध है, न आप्य है, न संस्कार्य है और न विकार्य है। मोक्ष 
इन चारों प्रकार के कर्मों का फल नहीं है - न हि दध्यादि विकार्य उत्पाद 


वा घटादि नित्य दृष्टं लोके। न चाप्यत्वेनापि कार्यापेक्षा स्वात्मछूपत्वे 
3 


सत्यनाष्यत्वात्‌। 
। "सर्वात्मभावो मोक्ष. उक्त: बू उ पर शां भा 4/4/6 
2 मैवं साध्यउप्यसौ मुक्ति: स्वर्गवन्नैव जन्यते। किन्त्वभिव्यजते 


बोधात प्रदीपेन घटों यथा।। बू भा वा सा , पृ0 33 
3 4//4 ब्र सू शां भा 
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लोक में घटादि उत्पाद्य होने के कारण अनित्य होते हैं। यदि मोक्ष की 
उत्पत्ति स्वीकार कर लें तो उसका भी नाश होगा जबकि श्रुति आदि में मोक्ष 
का नित्यत्व प्रतिपादित है। मोक्ष आत्म स्वरूप होने के कारण प्राप्य नहीं 
है क्योंकि अपना रूप तो सदैव ही प्राप्त है। उसे प्राप्त करने का कोई 
अर्थ नहीं रह जाता। यदि ब्रह्म को स्वरूप से भिन्‍न मानें तो भी वह प्राप्य 
नहीं है।” आकाश के सदृश सर्वव्यापक होने से ब्रह्म सब्बको नित्य प्राप्त 
है - 'स्वरूपव्यतिरिकतत्वेषपि ब्राह्मणों नाप्यत्वम्‌, सर्वगतत्वेन नित्याप्तस्वरूपत्वात्सर्वेण 
ब्रह्मण आकाशस्येव।'” मोक्ष विकार भी नहीं है, जैसे दधि, दूध का 
विकार है।मोक्ष कोई ऐसी अवस्था नहीं है कि आत्मदर्शन हों जाने के पश्चात 
जीवात्मा में मोक्ष नामक विकार उत्पन्न हो जाता है। यदि ऐसा होता तो 
विकारशील पदार्थों की भांति मोक्ष भी अनित्य हो जाता। मोक्ष संस्‍्कार्य भी 
नहीं है। संस्कार दो प्रकार से होता है - एक गुणाधान से और दूसरा 
दोषापनयन से, जैसे याज्ञ में 'ब्रीहीन प्रोक्षती! आदि का अभिप्राय यह है कि 
प्रोक्षण करने से ब्रीहि में गुणाधान रूप संस्कार होता है और मलिन वस्त्र, 
दर्षणादि का जलादि के द्वारा मल की निवृत्ति रूप संस्कार होता है। मोक्ष 
में गुणाधान (विशेषगुण लाने से संस्कृत होना) भी संभव नहीं है क्योंकि मोक्ष 
तो आधेयातिशय से रहित ब्रह्म स्वरूप है। दोषापनयन से भी उसका संस्कृत 
होना संभव नहीं है। इसका कारण यह है कि मोक्ष नित्य शुद्ध ब्रह्म स्वरूप 
ही है। यदि यह कहा जाए कि जैसे घर्षण क्रिया से दर्पण संस्कृत होने पर 
अपने भास्वरत्व धर्म से अभिव्यक्त होता है जिससे अविद्या आदि रूप मल 
का तिरोभाव हो जाता है और मोक्ष रूप धर्म अभिव्यक्त होता है। यह कहना 
भी उचित नहीं है क्योंकि निष्क्रिय आत्मा किसी भी क्रिया का आश्रय नहीं 
है। क्रिया जिस आश्रय में रहती है, उसको विकृत करती है, इसलिए 


4 स्वात्मस्वरूपत्वे सत्यनाप्यत्वात्‌। ब्र सू शां भा (4//4) 
2 4/4/4, वही 
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आत्मा को क्रिया का आश्रय नहीं कहा जा सकता। 'अविकार्योज्यमुच्यते'/ 
आदि के द्वारा आत्मा को अविकारी कहा गया है। 'स पर्यगाच्छुक्रमकायमत्रणम घ्नाविर , 
शुद्धमपापविद्धं'“ इत्यादि मन्त्र के द्वारा श्रुति ब्रह्म की व्यापकता, अनाधेयातिशयता 
और नित्यशुद्धता प्रतिपादित करती है। ब्रह्मभाव की प्राप्ति ही तो मोक्ष है 
इसलिए मोक्ष संस्कार्य भी नहीं है। शंकर कहते है मोक्ष में ज्ञान के अतिरिक्‍त 
क्रिया का लेशमात्र भी सम्बन्ध नहीं है। ज्ञान मानसी क्रिया का नाम है 
यदि यह कहा जाए तो उचित नहीं है क्योंकि यह ज्ञान उससे विलक्षण है। 
पहले से विद्यमान नित्य प्राप्त आत्म स्वरूप का प्रकाशन अविद्या की निवृत्ति 
होने पर होती है। ज्ञान का उदय अविद्या के नष्ट होने पर स्वत ही हो 
जाता है, जैसे मलिनता के छूट जाने पर वस्तु चमक जाती है। आचार्य कहते 
हैं वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा के बिना जहां विधान किया जाता है वह क्रिया 
हें और वह पुरूष संकल्प के अधीन है।? जैसे देवता के लिए अध्वर्यु ने 
हवि का ग्रहण किया तो उस समय होता वषट्‌ का उच्चारण करते हुए मन 
से ध्यान करें” और 'संध्या मनसा ध्यायेत्‌' इत्यादि के द्वारा प्रतिपादित ध्यान, 
चिन्तन आदि मानसी क्रिया हैं, तो भी पुरूष के अधीन होने के कारण वह 
पुछष द्वारा करने, न करने अथवा अन्य प्रकार से करने योग्य है। ज्ञान तो 
अ्रमाण जन्य है और प्रमाण यथार्थवस्तु विषयक होता है इसलिए यहां ज्ञान 
करने, न करने अथवा अन्य प्रकार से करने के योग्य नहीं हो सकता, क्‍योंकि 
यह केवल वस्तु के अधीन है।? तत्केन के पश्मेत्‌" इत्यादि श्रुति वाक्य 
द्वारा मोक्ष की अवस्था में समस्त क्रिया, कारक एवं फल का निषेध किया 
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गया है। 'ब्रह्म वेद ब्रह्मौव भवति और क्षीयन्ते चाल्प कर्माणि तस्मिन्दृष्टे 
परावरे'* इत्यादि श्रुतिवाक्य ब्रह्मज्ञान के अनन्तर समस्त कर्मादि का अभाव 
दर्शाते है। 


अशरीरत्व ही मोक्ष है - शरीरादि उपाधि से आत्मा का सम्बन्ध होना 
सशरीरत्व है। देहादि से आत्मतत्त्व का सम्बन्ध स्वभाविक नहीं है क्योकि 
यह आत्मतत्त्व धर्म-अधर्म, सुख-दु. ख एबंपाप-पुण्यादि से परे है - 'अशरीरं 
वाव सन्‍्तं न प्रियाप्रिये स्पृशतः' 'अप्राणो अमना शुभ्र '' 'असंगो हि अय॑ 
पुरूष.'* इत्यादि के द्वारा अशरीरत्व आत्मा का स्वभाव कहा गया है। अशरीरत्व 
का तात्पर्य शरीरपात होना नहीं है - शरीरेपतितेषशरीरत्व॑ स्यात्‌ न जीवति 
इति चेत न, सशरीरत्वस्य मिथ्याज्ञाननिमित्तत्वात))  शरीरादि के प्रति यह 
अभिमान होना कि यह मेरा शरीर है मैं गोरा हूँ, मैं काला हूँ इत्यादि शरीर 
के साथ आत्मा का जो तादात्म्यभाव है,वह मिथ्याज्ञान निमित्तक है। मिथ्याज्ञान 
की निवृत्ति होने पर जीव का देहादि के प्रति आत्मभाव भी निवृत्त हो जाता 
है। इस अवस्था में जीव आत्मस्वरूप में स्थित हो जाता है। सब कुछ देखते 
हुए भो मानों कुछ नहीं देखता सुनते हुए भी कुछ नहीं सुनता। यह अशरीरी 
अवस्था जीव के स्थूलदेह त्यागने के पूर्व भी संभव है। आचार्य एक उदाहरण 
द्वारा इसे समझाते हैं, जैसे धनाभिमानी धनी ग्रृहत्थ को धनापहार से दुःख 
होता है। स॑न्यास ग्रहण किए हुए धनाभिमान से रहित उसी पुरूष को धनापहार 
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निमित्तकक वही दुख नहीं होता, वैसे ही शरीरादि के अभिमानी जीव को 
शुरीरादि के कष्ट से कष्ट होता है किन्तु देहात्मभाव का त्याग कर देने 
पर उसी योगी पुरूष को देहादि के दुःख से कोई दुख नहीं होता।” इस 
प्रकार अशरीरत्व आत्मा की स्वभाविक अवस्था है। इस स्वभाविक 
अवस्था की प्राप्ति ही मोक्ष है - 'नित्यमशरीरत्वं मोक्षाख्यम्‌'।“ 


मोक्ष आगन्तुक फल नहीं है - अआत्मसाक्षात्कार रूप मोक्ष स्वर्गादि साध्यफल 
के सदृश उत्पन्न नहीं होता क्योंकि आत्मा नित्य एवं सिद्ध है। आत्मानुभूति 
या साक्षात्कार से इसकी अभिव्यक्ति मात्र होती है। जैसे प्रकाश, अन्धकार 
की निवृत्ति द्वारा वस्तु की अभिव्यक्ति में हेतु है अथवा जैसे शैवाल से आवृत्त 
जल उसके हटाए जाने पर स्पष्ट रूप से दिखाई देने लगता है, वैसे ही 
अविद्या से आवृत्त, आत्मा अविद्या की निवृत्ति होने पर शुद्ध रूप में अभिव्यक्त 
होता है। अविद्यावस्था में आत्म अपने आनन्दस्वरूप को भूलकर सुखी-दु खी 
होता है किन्तु ज्ञान हो जाने पर देहात्मभाव त्यागकर अपने सत्‌-चित्‌ - आनन्द 
रूप से अवस्थित रहता है। आचाय कहते है - 'अस्माच्छशरीरात्ममुत्थाप 
परं॑ ज्योतिरूपसंपद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यत इति श्रूयते' » अर्थात्‌॒तत्त्वज्ञान 
प्राप्त करने के पश्चात जीव अपने शुद्ध आत्म स्वरूप से अभिनिष्पन्न होता 
है। अभिनिष्पत्ति का अर्थ यहां उत्पत्ति नहीं है बल्कि अभिव्यक्ति या आविभूत 
होना है। जिस प्रकार शुद्ध स्फटिक समीपस्थ वस्तु के कारण नील-पीतादि 
वर्ण की प्रतीत होता है किन्तु वास्तविक ज्ञान के अनन्तर अपने शुद्ध रूप 
में अभिव्यक्त हुआ कहा जाता है। उसी प्रकार देहादि उपाधियों से बिविक्त 
हुआ आत्मतत्त्व भी अपने शुद्ध रूप में अभिव्यक्त होता है।* 
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मोक्ष चैतन्य के विलोप की अक्स्था नहीं है - शांकर अद्वैतमत में आत्मा 
को सत्‌-चित्‌-आनन्द स्वरूप कहा गया है। जो जिसका स्वभाव या स्वरूप 
होता है वह उससे कभी भी वियुकक्‍त नहीं होता। चैतन्य आत्मा का स्वरूप 
है अत" मोक्षावस्था में चैतन्य का विलोप नहीं होता। न्याय दर्शन में चैतन्य 
को आत्मा का आगन्तुक धर्म माना गया है जड से संयोग होने पर चेतनता 
आत्मा में आ जाती है किन्तु अद्दैतमत में चैतन्यता आत्मा का आगन्तुक धर्म 
या गुण नहीं है। आत्मा निर्गण, निर्धक, असंग, कूटस्थ एवं एकरस है। 
नित्य चेतन आत्मतत्त्व सभी जीवों का आत्मा है परमेश्वर का स्वरूप ही 
जीवात्मा का वास्तविक स्वरूप है। शारीरत्व उपाधिकृत है - "'पारमेश्वरमेव 


+ इस विषय में श्रुति 


हि शारीरस्य पारमार्थिक॑ स्वरूपं उपाधिकृतं तु शारीरत्वम' 
वाक्य प्रमाण है - 'तत्त्वमसि'“ 'नान्यदतोऊस्ति द्रष्ट्'” इत्यादि। मुक्ति की 
अवस्था में जीव ब्रह्म स्वरूप हो जाता है - 'ब्रह्मवेद ब्रह्मैव भवति* जैसे 
बूंद सागर में समा जाती है तो उसका अलग से कोई अस्तित्व नहीं रह जाता 
अथवा जैसे घटाकाश मठाकाश में घट-मठादि उपाधि के टूट जाने पर घटाकाश, 
मठाकाश सर्वव्यापक आकाश में विलीन हो जाता है, उसी प्रकार आत्मैक्य 
की अवस्था में विशेष विज्ञान (व्यक्तिगत चैतन्य) का लय होता है, आत्मा का 
विनाश नहीं होता। यदि आत्मतत्त्व का विनाश मानें तो शुन्यवाद का प्रसंग होगा। 
मोक्ष की इस अवस्था के प्रति किसी की प्रवृत्ति ही नहीं होगी क्योंकि अपने 
अस्तित्व के विषय में सभी यही चाहते है कि मेरा अस्तित्व सदा रहे। श्रृतियों 
में आत्मा को अद्वितीय, अविनाशी, कूटस्थ , नित्य और विज्ञानैकरस कहा गया 
है। इसके उच्छेद का कहीं भी वर्णन नहीं किया गया है। आचार्य शंकर 
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के अनुसार - 'विशेषविज्ञानविनाशाभिप्रायमेव न विज्ञातृविनाशाभिप्रायम्‌'” नहि 
विज्ञार्तुविज्ञातर्विपरिलोपो, विद्यतेडविनाशित्वाश इस प्रकार मुक्ति की अवस्था 
में जीवात्मा का परमात्मा में लय हो जाता है वह परब्रह्म स्वरूप ही हो 
जाता है। अविनाशी होने के कारण चैतन्य का लोप नहीं होता। 


मुक्ति की दशा में जीव सच्चिदानन्द स्वरूप ब्रह्म में लीन रहता 

है। आचार्य के इस विशिष्ट मत का समर्थन श्रुति वास्य भी करते हैं - 
'एतमानन्दमयमात्मानमुपसंक्रामति' 'आनन्द ब्राह्मणों विद्वान न विभेति कुतश्चन' 
इति। “ 'च्रह्मेति व्यजानात' इति चा आचार्य कहते हैं कि आनन्द शब्द का 
ब्रत्म में बहुत बार अभ्यास होने से आनन्दमय आत्मा ब्रह्म है' ऐसा ज्ञात 
होता है। आनन्दमय में मयट् प्रत्यय प्राचुर्व अर्थ में है, विकार अर्थ में नहीं 
है। आनन्द प्रचुर होने से ब्र॒हम्म आनन्दमय कहा जाता है। मनुष्य से लेकर 
हिरण्यगर्भ पर्यन्त क्रमश सौ-सौ गुना उत्तरोत्तर आनन्द बढ़ता जाता है। 
ब्रह्म का आनन्द निरतिशय है. इसलिए परमात्मा के लिए आनन्दमय शब्द का 
जो प्रयोग हुआ है वहां प्राचुय अर्थ में मयट॒ प्रत्यय लगा है। जैसे लोक में 
जो अन्य निर्धन पुरूषों को धनी बना देता है, वह प्रचुर धन से युक्त कहा 
जाता है। वैसे ही जो अन्य लोगों को आनन्द देता है वह प्रचुर आनन्द है, 
ऐसा कहा जाता है - 'यो ह्यन्यानानन्दयति स प्रचुरानन्द इति प्रसिद्ध भवति। 
यथा लोके योउन्येषां धनिकत्वमापदयति स॒प्रचुर-धन इति गम्यते, तद्वत। 
तस्मात्प्राचुर्याथेंडपि. मयट... संभवादानन्दमय ' सुरेश्वाचायय के अनुसार - 
उत्कर्षोज्वसितो यत्र मोक्षानन्दः उच्यते'? अर्थात्‌ मोक्ष की अवस्था. नित्य 
एवं निरतिशय आनन्द की अवस्था है। लौकिक विषयों से जन्य सुख सातिशय 


एवं मानस प्रत्यक्ष का विषय बनता है किन्तु ब्रह्मानन्द अत्यन्त परोक्ष 
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नहीं है क्‍योंकि प्राणिमात्र को आनन्दस्वरूप आत्मा की अनुभूति होती रहती 
है।! पंचदशी में विद्यारण्यमुनि महते हैं - 'इयमात्मा परमानन्‍्द परप्रेमास्पद॑ 
यत ।'> वेदान्त परिभाषाकार कहते है - आनन्दात्मक ब्रह्मावाप्तिश्व मोक्ष: 
शोकनिवृत्तिश्च'" अर्थात्‌ आनन्दात्मक ब्रह्मस्वरूप की प्राप्ति मोक्ष है। यह 
आनन्द लौकिक एवं वैषयिक सुख से मिलने वाले आनन्द से भिन्‍न है। इस 
प्रकार मोक्ष की अवस्था में जीव सत-चित्‌-आनन्दस्वरूप में स्थित रहता है। 


मुक्ति की अवस्था मोक्ष एक रूप है - शंकर ने अनेक स्थलों पर स्पष्ट 
कहा है कि मुक्ति का स्वरूप जीव का ब्रह्म के साथ एकात्मभाव है। देश, 
काल, कार्य, कारण, सुख-दु ख, व्यक्ति और वस्तु भेद मुक्ति की अवस्था 
में नहीं रह जाते। सम्पूर्ण लोको घुलोक, पृथ्वीलोक ,अन्तरिक्षलोक , इन्द्रिय 
और प्राणादि सभी का आश्रय एक आत्मा ही है।” स्वर्गादि रूप फल के समान 
क्या मोक्ष में भी सातिशय है? इसके उत्तर में आचार्य कठ्ठते है - मुक्ति 
की अवस्था सब श्रुतियों में एक रूप ही निश्चित की जाती है। "मुकत्यावस्था 
हि सर्ववेदान्तेष्वेकरूपैवावधार्यते। ब्रह्मैव हि मुकत्यवस्था न च ब्रह्मणोषनेकाकारयो- 
गोपल्ति एकलिंगत्वावधारणात्‌ 'अस्थूलमनणु" (बू०0 3/8/8) इत्यादि के द्वारा 
मुक्ति की एकरूपता को कहा गया है। ब्रह्मात्ममाव ही मोक्ष है ब्रह्म अनेक 


सारा वमारकापाश- धयह#2 अपानायक्रपल्‍थ+ भरपरा०थ+ उम्दा 'एहासलअा# पर५#-क॥ ५४०८-००, म्ामताचा० साहा पाजवामायाड अपायालाना २्यशशपइरक/ 4ज९तमारवाए गसावााधाथाा: २229एतक ताजा च्यडरइा0७' मधावारंगरक हक! नदी पेड भर पदक: असम धामापरपा जिएतरादश# हमएा+ज अका०००+ स्‍५०रापईी। मदलं'ाबा२+ पममपपरता परम १८पाससामया पाता 2१० पारा (०तमा+ाक ९६००७; म-ा १००नाएनाढह+ १३०-मफकस+ 4रदल्‍माह॒ा4+ फ्रि-॥००० पैरा 2७ ॥ेम+े जन प्रशाभयमा +९2कवुकरक, 


4 'बृहदारण्यक भाष्यवार्तिकसार' प्रथम भाग पृू0 569, 'न चाउत्यन्तपरोक्षाइ- 
यमानन्द प्रणिनां यतः' 


2 पंचदशी - 4/8 
3 पृ0 423 
4 2/2/5, मुण्डको0 


ब्रह्मेवेदममृत॑ पुरस्तात्‌ (मुण्ड0 2/2/4) 
पश्चाद्‌ ब्रह्म दक्षिणए्चोत्तरेण (मुण्ड0 2/2/44) 


5 ३/4/52 ब्र सू शां भा 
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आकारों वाला एवं अनेक रूपों वाला नहीं है क्‍योंकि यह निराकार है। यह 

न अणु है, न स्थूल है। जब ब्रह्म एक रूप है तो मुक्ति अनेक रूपों वाली 
कैसे हो सकती? नित्य ,एकरस , निराकार एवं निर्धर्मक ब्रह्म स्वरूप की प्राण्ति 
ही मोक्ष है। ज्ञान से मोक्ष की अभिव्यक्ति मात्र होती है, मुक्ति के साधनभूत 
विद्या में, कर्मों के समान भेद नहीं है। मुक्तपुरूष ब्रह्मात्मल्वरूप में स्थित 
रहता है। शरीरधारी ईश्वर के उपासक तो ब्रह्मलोकको जा सकते हैं किन्तु 
जिन्‍्होने मोक्ष प्राप्त कर लिया, उन्हें कहीं भी, किसी भी लोक में नहीं जाना 
होता। ब्रह्म सर्वत्र कण-कण में व्याप्त है। इसके लिए गतिशीलता का कथन 
करना अनुपयुक्त है। 


मोक्ष प्राप्ति कोई ऐसी अक्स्था नहीं है जिसमें जगत्‌ को नष्ट 
करने का प्रयत्न किया जाता है - यदि ऐसा होता तो सर्वप्रथम मोक्ष प्राप्त 
करने वाले मनुष्य के मोक्ष प्राप्त करते ही समस्त जगत्‌ का विलय हो गया 
होता और इस समय जगत्‌ पृथ्वी आदि से शून्य हो गया होता। अतः 
मोक्षावस्था में जगतू का नाश नहीं होता, बल्कि उसके भाव अर्थात्‌ वास्तविक 
होने के भाव का अभाव हो जाता है। मोक्ष की अवस्था में योगी पुरूष का 
संसार के प्रति दृष्टोकोण बदल जाता है। “ ब्रह्मज्ञान के पूर्व अज्ञानी पुरूष 
जगत्‌ को सत्य समझता है उसके सुख-दुःख से सुखी-दुखी होता है किन्तु 
तत्त्वज्ञान होते ही मिथ्याज्ञान की निवृत्ति हो जाती है। उसके लिए उस 
समय जगत्‌ निष्प्रयोजन हो जाता है क्योंकि वह जगत की सारहीनता एवं 
तुच्छता का प्रत्यक्ष कर लेता है। जगत्‌ अन्य अज्ञानी पुरूषों के लिए तो 
यथावत्‌ अस्तित्व रख्ता ही है। इसलिए कहा गया है कि मोक्ष की अवस्था 
में जगतू नष्ट नहीं हो जाता ज्ञानी पुरुष का जगत्‌ से सम्बन्ध टूट जाता 


4 नाप्रतीतिस्तयोबाध: किन्तु मिथ्यात्वनिश्चय. 
ना चेत्सुषुण्तिमूर्च्छादो मुच्येतायत्नतोी जन । 
6/43 पंचदशी 
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है क्‍योंकि मोक्ष प्राप्त करने के पश्चात्‌ वह संसार के आवागमन से मुक्त 
मुक्त पुरूष किस रूप में अविस्थत रहता है। इस विषय में आचार्यशंकर विभिन्‍न 
आचार्यो के मत को उद्धृत करते हैं। आचार्य जैमिनी इस विषय में कहते 
हैं कि श्रुतियों में 'य आत्माप्पहतपाप्मा' इत्यादि से आरम्भ करके 'सत्यकाम 
सत्यसंकल्पः'* इत्यन्त अर्थात्‌ उपसंहार करके यह सिद्ध किया गया है कि 
मोक्षावस्था में यह आत्मतत्त्व सर्वज्ञत्व , सर्वेश्वरत्व इत्यादि धर्म से युक्त होकर 
अवस्थित होता है।” औडुलोमि आचार्य यह मानते हैं - चैतन्य ही आत्मा 
का स्वरूप है, इसलिए मोक्ष की अवस्था में आत्मतत्त्व चैतन्य रूप से ही 
अभिनिष्पन्न होता है। जैमिनी द्वारा कथित सत्यकामत्व आदि धर्म वस्तु रूप 
से ही कहे जाते हैं, तो भी उपाधि सम्बन्ध के अधीन होने से उसमें चैतन्य 
के समान सत्य कामत्वादि संभव नहीं है। क्योकि ब्रह्म निर्ध्मक है उसमें 
किसी भी धर्म या गुणों का कथन नहीं किया जा सकता है।> बादरायण 
दोनों के मत में सामंजस्य स्थापित करते हुए कहते हैं कि परमार्थतः चैतन्यमात्र 
स्वरूप होते हुए भी व्यावहारिक दृष्टि से आत्मतत्त्व में सत्यकामत्व, ऐशवर्यत्व 
आदि को मोक्षावस्था में माना जा सकता है। दोनों दृष्टियों से विचार करने 
पर दोनों के मत में कोई विरोध नहीं है। 


आचार्यशंकर के साक्षात्‌ शिष्य सुरेश्वराचाय जीव तथा इश्वर दोनों 
को ही चैतन्य का आभासमात्र एवं मिथ्या मानते हैं। जीव ब्रत्मस्वरूप ही 
है किन्तु अज्ञानता के कारण ही जीव ब्रह्म में संसार को कल्पित लेता है 
जैसे नभस्तल में नीलिमा अज्ञानता के कारण ही कल्पित है। जीव की देहादि 


8/7/2 छा0 
2 4/4/5 ब्र स्‌ शां भा 
3 4/4/6 ब्र सू्‌ू शां भा 
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रूप उपाधि का नाश होने से जीवत्व का नाश हो जाता है और जीव 
आत्मस्वरूप को प्राप्त करता है। मोक्ष के आत्मस्वरूप होने के कारण उसकी 
प्राप्ति का कथन करना औपचारिक है।” बु उ भा वा में व्याघकुलसंवर्धित 
राजकुमार की आख्यायिका द्वारा मोक्ष प्राप्ति की औपचारिकता का निरूपण 
किया है। तैतिरीयोप0 भा वा में भी “'दशमस्त्वमसि' दृष्टान्त के आधार 
पर इसी सिदान्त का समर्थन किया है । 


विवरणकार प्रकाशात्मा के प्रतिबिम्बवाद के आधार पर इश्वर 
एवं जीव की व्याख्या की है। इनके मत में जीव प्रतिबिम्ब रूप है तथा ईश्वर 
उसका बिम्ब रूप है। अविद्या में प्रतिबिम्बित चैतन्य जीव है तथा बिम्ब स्थानीय 
चैतन्य ईश्वर है। मुक्तिदशा में जीव की इईश्वररूपता मानी गई है। इनके 
मत में जब तक सब जीवों की मुक्ति नहीं हो जाती, तब तक मुक्त जीव 
ईएवर रूप ही रहता है, ब्रह्महप नहीं होता। इस सम्बन्ध में यह आपत्ति 
उठायी जाती है कि यदि मुक्त होने पर जीव ईश्वर के रूप में रहे, तो ऐसी 
स्थिति में कदाचित्‌ उसे जीवरूप प्रतिबिम्बान्तर की भी प्राप्ति हो सकती है। 
इस तरह पुन' उसके बन्धन की सम्भावना बन सकती है। विवरणकार के 
मत में ईश्वर वस्तुतः ब्रह्मलहप ही है। जीवरूप प्रतिबिम्ब के निमित्त ही ब्रह्म 
की बिम्बरूपता या ईश्वरता है। जीवरूप प्रतिबिम्बों के हटते ही उसकी बिम्बरूपता 
या ईश्वरता भी समाप्त हो जाती है। किन्तु जब तक प्रतिबिम्बों की सत्ता 
है, तब तक उसका बिम्बत्व भी बना रहता है। इस प्रकार विवरणकार के 
मत में मुक्तिदशा में जीव की तब तक बिम्बर्पता या ईश्वरता रहती है जब 
तक कि समस्त जीवों की मुक्ति न हो जाए।> सर्वज्ञात्ममुर्निं मुक्तिदशा में जीव को 





बू उ भा वा 2/4/436 
2 सिद्धान्तलेशसंग्रह, पृ0 536 
8 बिम्बेशावादे मुक्त: प्राकु सर्वजीवविमोचनात्‌ । 


ईशो भूत्वा तत' शुद्धे स्वभावे व्यवतिष्ठते ।। 
वही, पृ0 535 
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विशुद्ध चैतन्य के रूप में अवस्थित मानते हैं। ये भी प्रतिबिम्बवाद के 
समर्थक हैं। इनके मत में अविद्या में चैतन्य का प्रतिबिम्ब ईश्वर है तथा 
अविद्या के कार्य अन्त करण में चैतन्य का प्रतिबिम्ब जीव है। अविद्या कारण 
है तथा अन्त करण कार्य है। उपाधियों में भेद के कारण ही चैतन्य के 
स्वरूपों में भी भेद की व्यवस्था की गई है। मुक्तिदशा में मुक्तपुरूष बिम्बभूत 
शुद्ध चैतन्य रूप से ही अवस्थित रहता है। जैसे एक मुख का यदि अनेक 
दर्पषणों में प्रतिबिम्ब पड़ रहा हो, एक दर्पण के टूट जाने पर उसमें पड़ने 
वाला प्रतिबिम्ब, बिम्ब रूप से अवस्थित हो जाता है, वैसे ही अनेक उपाधियों 
में/ चैतन्य का प्रतिबिम्ब पड़ता हैठाएक उपाधि के नष्ट हो जाने पर उसके 
प्रतिबिम्ब का बिम्ब॒भूत शुद्ध चैतन्य के रूप में अवस्थान होता है। 


आचार्य वाचस्पति” मिश्र अवच्छेदवाद के समर्थक हैं। अवच्छिन्न 
एवं सान्‍त जीव का अनवच्छिनन्‍्न एवं अनन्त ब्रह्म के रूप का हो जाना ही 
मुक्ति है - 'निर्विशेष ब्रह्मभावप्राप्ति' परममुक्ति'।'“ जैसे अनवच्छिन्‍न्न आकाश 
घट रूप उपाधि से अवच्छिन्‍न्न होकर घटाकाश के रूप में अवभासित होता 
है, वैसे ही अनवच्छिनन चैतन्य अन्त'करण रूप उपाधि से अवच्छिन्न होकर 
जीवरूप में अवभासित होता है और जैसे घट रूप उपाधि के नष्ट हो जाने 
पर तदतच्छिन्‍्न आकाश महाकाश के रूप में अवस्थित होता है वैसे ही अन्त करण 
रूप उपाधि के नष्ट होने पर तदवच्छिन्‍्न चैतन्य अनवच्छिन्न चैतन्य के 
रूप में अवस्थित हो जाता है । 
4 जीव इवेश्वरोषपि प्रतिबिम्बविशेष: इति पक्षे मुकतस्य बिम्बभूतशुद्धचैतन्‍्य- 
रूपेगैवावस्थानं। सि ले सं , प्र0 534 
2 चे क परि 4/4/3 


246 


सांख्य एवं शांकर अद्गैत के अनुसार मोक्ष के स्वरूप की समीक्षा - 
सांख्य एवं शांकर अद्दैत दोनों के ही मत में अज, कूटस्थ, निर्गुण, निर्ध्मक, 
अविकारी, विभु एवं नित्य आत्मतत्त्व का बन्ध एवं मोक्ष नहीं हो सकता - 
पुरुषो न बध्यते सर्वगत्त्वात! यस्मान्न बध्यते तस्मान्न मुच्यते। मुक्त एव 
स.। अबद्ध कुतो मुच्यते। कस्याभुक्तेन विशूची भवति। न संसरति 
सर्वगतत्वात्‌त सर्वगतस्यबन्धमोक्षी कुतः।” *तस्मान्न बध्यतेषदद्धा न मुच्यते 
नापि संसरति कश्चित्‌।” सांख्यसूत्र के वृत्तिकार अनिरूद्ध के मत में 'वस्तुस्थित्या 
न बन्धोषस्ति तदभावान्न मुक्तता'। सांख्य के उपर्युक्त मत के सदृश ही 
शांकर अद्दैतमत में भी आत्मतत्त्व में बन्ध एवं मोक्ष नहीं स्वीकार किया गया 
है 'न निरोधो न चोत्पत्ति्न बढ्ढो न च॒ साधक । न मुमुक्षुन वै मुक्त इत्येषा 
परमार्थता'* यदि बन्ध-मोक्ष वास्तविक नहीं है तो शास्त्रों में कथित बन्ध- 
मोक्ष का क्‍या अभिप्राय है? इसका उत्तर है शास्त्रों में वर्णित बन्ध-मोक्ष व्यर्थ 
नहीं है। दोनों ही दर्शनों में बन्ध-मोक्ष स्वीकार किए गए हैं, भले ही इनकी 
व्याख्या अलग-अलग हो। दोनों ही दर्शनों में बन्धन का अर्थ रस्सी से बांधना 
नहीं है। जैसे पशु को रस्सी से बांध दिया जाता है, वैसे आत्मतत्त्व को 
नहीं बांधा जा सकता। यह तो एक प्रकार का अनुभव है जो प्रकृतितत्त्व 
के आत्मतत्त्व के साथ संयुक्‍त होने पर होता है।? दोनों ही दर्शनों में आत्मतत्त्व 
की बुद्धि मूलक व्याख्या की गई है। दोनों में ही आत्मा से उपाधिजन्य धर्मों 
का बहिष्कार किया गया है अथवा उन्हें अज्ञान, जनित मान लिया गया है। 
सांख्य एवं शांकर अद्दैत दोनों के ही मत में मोक्ष की अवस्था में जीव की 
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चेतनता विलुप्त नहीं होती क्योंकि यह उसका स्वभाव है। सांख्य मत में 
पुरूष बहुत्व को माना गया है। आत्मतत्त्व विभु एवं नित्य होते हुए भी 
बहुत से हैं। जिस पुरूष का अज्ञान नष्ट होता है वह पुरूष मुक्त हो जाता 
हैः किन्तु अपने अस्तित्व को नहीं खोता। वह विशिष्टता बनाए रखता है 
जबकि शांकर अद्बगैत मत में जीव परमब्रह्म में लीन हो जाता है। यहां अद्दैत 
ब्रह्म के अतिरिक्त कुछ भी सत्य नहीं है। जीव नानात्व की कल्पना अज्ञान 
या अविद्या के कारण है। शांकर उद्गैतमत में आत्मा को आनन्द स्वरूप भी 
स्वीकार किया गया है। मोक्षावस्था न्यायदर्शन की तरह शुष्क अवस्था 
नहीं है। इस अवस्था में जीव दिव्यानन्द की अनुभूति करता है। 
सांख्यमत में आत्मा सत्‌-चित्‌ स्वरूप तो है किन्तु आनन्द स्वरूप नहीं है। 
सांख्यवादी आनन्द (सुख) को प्रकृति के सत्त्वगुण का कार्य मानते हैं। मोक्ष 
की अवस्था सर्वगुणातीत अवस्था है। इस अवस्था में पुरूष का प्रकृति 
से कैवल्य या अलगाव हो जाता है। अतः इस अवस्था में आनन्द कैसे रह 
सकता है। यदि पुरूष आनन्द की अनुभूति करता है तो उसका मोक्ष कैसे 
हो सकता है? मोक्ष में त्रिविध गुणों की ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक निवृत्ति 
हो जाती है।” श्रुति जो आत्मा को आनन्द स्वरूप कहती है - 'विज्ञानमानन्द॑ 
ब्रह्म” उसकी व्याख्या करते हुए विज्ञानभिक्षु कहते है कि श्रुति में आत्मा 
के लिए जो आनन्द का प्रयोग हुआ है वह 'गौण' है - "विदेह कैवल्ये तु 
सुखवाक्यानि दुख निवृत्त्या गौणानीति" मोक्षावस्था में त्रिविध दुःखों की एवं 
दुःख मिश्रित वैषयिक सुखों की भी आत्यन्तिक निवृत्ति रहती है। यह 
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मोक्ष अवस्था की विशेषता है। आनन्द का "गौण” प्रयोग करने का एक कारण 
और है - विमुक्ति प्रशंसा मन्दानाम्‌* अर्थात्‌ शास्त्र सर्वजन हितैषी होने के 
कारण उन अनभिन्न लोगों को भी अध्यात्म मार्ग पर चलने के लिए एवं 
उनके अन्दर अभिरूचि पैदा करने के लिए दु खनिवृत्त्रूप मुक्ति को सुख 
रूप कहकर श्रुति द्वारा उस अवस्था की प्रशंसा करता है अन्यथा निर्धर्मक 
आत्मा में, मोक्षावस्था में आनन्द का प्रादुर्भाव नहीं मान सकते।“ अद्दैतवादी 
कहते हैं मोक्षावस्था का 'आनन्द' सत्त्वगुण का परिणाम नहीं है| यह लौकिक 
सुख से भिन्‍न नित्य निरतिशय आनन्द है। इस आनन्द की झलक बन्धावस्था 
में भी यदा-कदा मिलती रहती है” किन्तु मोक्षावस्था में मुक्त पुरूष आनन्द 
की निर्बाध रूप से अनुभूति करता है। वार्तिककांर आनन्द की पराकाष्ठा 
को मोक्ष कहते हैं यह आनन्द प्राणी के निकटतम है इसे कहीं खोजने की 
आवश्यकता नहीं है । 


सांख्य एवं शांकर अद्दैत दोनों के ही मत में कतुत्व - भोक्तृत्व 
निष्क्रिय आत्मा में आरोपित है। सांख्यमत में इसका कारण है प्रकृति - पुरूष 
का संयोग और इस संयोग का कारण है जीव की अज्ञानता। यह अज्ञान 
या अविद्या अनादि काल से चली आ रही है। इस अवस्था में जीव प्रकृति 
के साथ इस प्रकार तादात्म्यभाव स्थापित कर लेता है कि प्रकृति कृत समस्त 
कार्य को स्वकृत समझता है। इस शास्त्र में प्रवृत्ति सत्‌ है, प्रकृति कृत 
कार्य भी सत्‌ हैं और पुरूष का नित्यत्व भी स्वयं सिद्ध है किन्तु पुरूष द्वारा 
प्रकृति को अपना रूप समझना भ्रम है। मोक्षावस्था में इसी भ्रम की निवृत्ति 
होती है। चूँकि समस्त कार्य प्रकृति द्वारा किए जाते हैं। भोग एवं मोक्ष भो 
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बुद्धिनिष्ठ हैं। इसलिए अनेकश. यह कहा गया है कि बन्ध और मोक्ष प्रकृति 
को ही होता है। पुरूष जब बुद्धिनिष्ठ ज्ञान को अपनाता है, तभी वह ज्ञाता, 
भोक्‍ता आदि बनता है। आचार्यशंकर के मत में पारमाभिक स्तर पर न 
उत्पत्ति है, न प्रलय है, न कोई साधक है और न मुमुक्षु - त्पत्तिप्रलययोर- 
भावद्‌बद्धाययो न सन्तीत्येषा परमार्थता' आचार्यगौडपाद इस विषय में कहते 
हैं - न निरोधो न चोतपत्ति्न बद्धों न च साधक"। न मुमुक्षुन वै मुक्त इत्येषा 
परमार्थता।। शंकर के इस विचार से कर्तुत्व-भोक्तृत्व का प्रश्न ही समाप्त 
हो जाता है किन्तु यह अनुभव के विरूद्ध है। इसलिए आचार्य बन्ध-मोक्ष 
की व्याख्या व्यावहारिक स्तर पर करते हैं। इस दृष्टि से जगत सत्‌ है। 
जीव का देहादि से सम्बन्ध भी व्यावहारिक दृष्टि से विचार करने पर संभव 
है। अनादि अविद्या के कारण जीव का देहात्मभाव ही जीव के कर्तत्व-भोक्तृत्व 
का कारण है। जड तत्त्व की स्वतन्त्र उपादानता नहीं है। वह ब्रह्म की 
शक्ति या उपाधि ब्रह्माश्रित होकर ही जगत्‌ का कारण बनती है। यहां पर 
आत्मा तो सत्‌ है किन्तु जडतत्त्व तथा जडतत्त्व कृत रूमस्त विकार भिथ्या 
है। अत' जीवात्मा जो अवस्तुरूप जगत्‌ है, जैसे सर्प-रज्जु के उदाहरण 
में सर्प की अनुपस्थिति में जीव अज्ञान के कारण सर्प का प्रत्यक्ष करके 
भयभीत होता है वैसे यहां पर भी ब्रत्म रूप अधिष्ठान की सत्यता 
न जानने के कारण जीव उस पर जगत की कल्पना कर लेता है। 
इस दर्शन में जीव जिसको सत्‌ समझने की भूल करता है, उसका 
अस्तित्व है ही नहीं। अतः शांकर मत में जगत्‌ के मिथ्यात्व का 
निश्चय होना तथा जीव को अपने ब्रह्म स्वरूप का ज्ञान होना ही 
मोक्ष है। तत्त्वज्ञान प्राप्त्त करके जीवात्मा तत्क्षण ही मुक्त हो 
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जाता है या कुछ समय तक उसे देह धारण करना ही पड़ता है। सांख्य 
और वेदान्त दोनों में जीवन्मुक्ति तथा विदेह मुक्ति के रूप में इसका उत्तर 
मिलता है । 


सांख्य एवं शांकर अद्दैत के अनुसार मोक्ष की दशाएँ _ 

सांख्यमत में पुरूष--प्रकृति के भेदज्ञान की अनुभूति होते ही पुरूष 
मुक्त नहीं हो जाता। विवेकख्याति से नए कर्म का संचय रूक जाता है किन्तु 
प्रारब्ध के प्रबल होने से जीव शरीर धारण किए रहता है किन्तु ऐसे पुरूष 
को अविवेक व्याप्त नहीं कर सकता । सांख्यकारिका में इस प्रकार कहा 
गया है - सम्यग्ज्ञानाधिगमात्‌ धर्मादीनामकारणप्राप्तत तिष्ठति संस्कारवशात्‌ 
चक्र भ्रमिवद्‌ धृतशरीर:।। इसकी व्याख्या करते हुए तत्त्वकौमुदीकार कहते 
हैं - जिस प्रकार भूमि में कुछ जल अवशिष्ट रहने पर उसमें पड़े हुए बीज 
अंकुर उत्पन्न करते है, उसी प्रकार बुद्धि में अविद्या इत्यादि क्लेशों के अवशिष्ट 
रहने पर ही कर्म फलदायक होते हैं। जैसे प्रचण्ड निदाघ धारा समस्त जल 
के सूख जाने पर ऊसर भूमि में बीज अंकुरित नहीं होते है, उसी प्रकार 
तत्त्वज्ञान से बुद्धियतत अविद्या इत्यादि सारे क्‍्लेशों के नष्ट होने पर कर्म, 
फलदायक नहीं होते।! साधक प्रारब्ध कर्म के संस्कार से उसी प्रकार शरीर 
धारण करता है, जैसे कुम्हार के दण्ड चालन व्यापार के रूक जाने पर 
भी चाक गतिमान होने के कारण कुछ देर तक चलता रहता है। समय आने 
पर वेग के नष्ट हो जाने पर रूक जाता है । ”" यथोपरतेषपि कुलालवब्यापारे 
चक्र वेगाख्य संस्कारवशात्‌ भ्रमत तिष्ठति, कालपरिपाकवशात्‌ तूपरते संस्कारे 
निष्क्रियं भवति।" 
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विज्ञानभिक्षु के अनुसार मध्य विवेक की अवस्था में स्थित रहने 
पर ही वह जीवन्मुक्त होता है। जीवन्मुक्तोषपि मध्यविवेका- वेस्थ एव 
भवतीत्यर्थ ।। मध्य विवेक का तात्पर्य यह है कि मध्यम प्रयत्न करने वाला 
अधिकारी। विवेक ज्ञान के प्रति प्रयत्न करने वाले अधिकारी प्रयत्न के आधार 
पर तीन प्रकार के कहे गए हैं - 4 उत्तम 2 मध्यम 3 अधम। इन 
तीनों अवस्थाओं में से मध्य विवेक की अवस्था में स्थित रहने पर ही पुरूष 
जीवन्मुक्त होता है। जीवन्मुक्त के विषय में प्रमाण - जीवन्मुक्त की अवस्था 
के विषय में यह प्रमाण है कि शास्त्रों में विवेक के विषय में गुरू-शिष्य- भाव 
का श्रवण होना। परोक्ष-अर्थों को तत्त्वज्ञाना ही बता सकते है। जीवित 
तत्त्वदर्शी के उपदेश को ही शास्त्र कहा जाता है।“ 'जीवितानां 
तत्त्वदर्शिनामुपदेशरूपंशास्त्रं' जीवन्मुक्त के विषय में अन्य श्रतियां भी प्रमाण 
हैं - "विमुक्तश्च विमुच्यते"” यदा सर्वे प्रमुचन्ते अन्न ब्रह्म समश्नुते 
(बू0 उ0 4/4/7)। 


सांख्यसूत्रकार के अनुसार हैं - 'संस्कारलेशतस्तत्सिद्धि:' विज्ञानभिक्षु 
सां0 प्र0 भा0 में इस सूत्र की व्याख्या करते हुए कहते हैं - शरीर धारण 
में हेतुभूत जो विषय संस्कार है उनके स्वल्प अवशेंध्य रह जाने से उस शरीर 
धारण की सिद्धि हो जाती है। श्रुति में कहा गया है - "तस्य तावदेव चिरं 
यावन्‍न विमोक्ष्येदथ सम्पत्स्ये“” अर्थात्‌ विवेकज्ञान प्राप्त करने वाले पुरूष 
को शरीर त्यागने में तभी तक देर रहती है, जब तक वह शरीर के बन्धन 
से मुक्त नहीं हो जाता। शरीरापात के अनन्तर तो वह मुक्ति प्राप्त कर 
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लेता है।" विवेकज्ञान के द्वारा अज्ञान के नष्ट हो जाने पर भी प्रारब्ध संस्कार 
बच जाते हैं उन्हीं के सामर्थ्य से वह ज्ञानी पुरुष शरीर धारण किए रहता 
है - प्रक्षीयमाणाविद्यासंस्कारवशेषश्च संस्कार तद्वशात्‌ तत्सामर्थ्यात्‌ 
धृतशरीरस्तिष्ठति। "४ जीवन्मुक्त पुरूष शुभाशुभ दोनों ही स्थितियों में समान 
रहता है। योगवासिष्ठकार कहते हैं - जो सम्पूर्ण दृश्यमान चाकचिक्य से 
परिपूर्ण वस्तुओं से अनासक्त रहता है। जिस पुरूष का मिथ्या-जज्ञान नष्ट 
हो जाता है और शुद्ध तत्त्वज्ञान उत्पन्न हो जाता है संसार के प्रति उसकी 
आसक्ति नहीं रह जाती ,वही जीवन्मुक्त' कहलाता है।” 


विदेह मुक्ति 


जीवन्मुक्त पुरुष को परम मुक्ति मिलती है या नहीं, इस विषय 
पर विचार किया जाएगा। सांख्यकारिकाकार कहते है कि जीवन्मुक्त के शरीरपात 
होने पर भोग एवं अपवर्ग दोनों ही प्रयोजनों के सिद्ध हो जाने पर प्रकृति 
निवृत्त हो जाती है पुरूष ऐकान्तिक और आत्यन्तिक मुक्ति को प्राप्त कर 
लेता है। * प्राप्त शरीरभेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्तो। ऐकान्तिकमात्यन्तिकभुभयं 
कैवल्यमाप्नेतिघ। विवेक सिद्धि से वैराग्य का चरमोत्कर्ष 'परवैराग्य' के 
द्वारा समस्त वृत्तियों का विरोध करने पर समस्त प्रकार के दुःखों की नि-शेष 
निवृत्ति हो जाती है, तभी पुरूष कृतकृत्य होता है अर्थात्‌ उसे परममुक्ति 
या -विदेह- मुक्ति प्राप्त हो जाती है । विज्ञानभिक्षु दोनों अवस्थाओं में अन्तर 
बताते हुए कहते हैं - जीवन्मुक्त की अवस्था में प्रारब्ध कर्मफल के अतिरिक्त 
अनागतावस्थ दुख अर्थात्‌ भविष्यत्‌ कालिक दुख (बीज) का दाह (नाश) 
होता है और विदेह मुक्ति में चित्त के साथ त्रिविध कर्मो सहित , त्रिविध दुःखों 
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अप्राप्त सा होता है। क्रममुक्ति भी गत्यादि से सर्वथा विरहित होती है। श्रुति 
वर्णित हिरण्यगर्भ प्राणात्मा ब्रह्मलोक में साधक क्रमश" पहुंचता है। तत्त्वावबोध 
हो जाने पर पुर्नगति को नहीं प्राप्त होता है। 


जीवन्मुवितत 

शंकर ने जो जीवन्मुक्ति का वर्णन किया है उससे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि मोक्ष के बाद भी जीवन कुम्हार के चाक की तरह कुछ 
समय तक चलता ही रहता है। देहपात के पूर्व भी देहादि में अभिमान न 
होना संभव है यही जीवन्मुक्तिहै। : शंकराचार्य जीवन्मुक्ति के विषय में इस प्रकार 
विचार व्यक्त करते हैं। "(4) अनारब्धकार्ये एव तु तदवधे:” ब्रह्मसूत्र (4//45) 
इस सूत्र के भाष्य में कहते है कि ज्ञान की प्राप्ति से संचित कर्मराशि का 
ही क्षय होता है प्रारब्ध कर्मराशि का नहीं। यदि ज्ञान से संचित तथा प्रारब्ध 
सभी कर्मों का क्षय माना जाए तो शरीर-धारण के हेतु के अभाव में ज्ञान 
के अनन्तर ही मोक्ष की प्राप्ति हो जाए। उसके लिए शरीरपात की प्रतीक्षा 
न करनी पड़े । (2) तत्त्वज्ञान प्राप्ति से आरब्ध तथा अनारब्ध सभी कर्मों 
का क्षय माना जाए तो स्थितप्रज्ष का शरीर धारण कैसे हो सकता है? इससे 
यह ज्ञात होता है कि तत्त्वज्ञान से अनारब्ध कर्मों का ही क्षय होता है आरब्ध 
कर्मों का नहीं। आरब्ध कर्मों के फलोपभोग के लिए शरीर ज्ञान- प्राण्ति के 
बाद भी अवस्थित रहता है इस प्रकार शंकर शारीरकभाष्य में स्पष्ट रूप 
से जीवन्मुक्ति के सिद्धान्त का समर्थन करते है । 


इस सम्बन्ध में विवरणप्रमेयसंग्रहकार का मत है कि विद्या से 
अविद्या के नष्ट हो जाने पर भी अविद्या के संस्कार से देह इंद्रियादि का 
अवस्थान संभव है। जैसे - फूलों की डालियों से फूलों को निकाल देने 
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पर भी, गन्ध के संस्कार से वह डालियां कुछ काल तक सुगन्धित रहती 
हैं, वैसे ही अविद्या के दूर हो जाने पर भी उसके संस्कार से कुछ काल 
तक देहेन्द्रियाद अवस्थित रहते है।! अ््रैतसिद्धिकार मधुसूदन सरस्वती 
का यह कथन है कि जीवन्मुक्ति की दशा में अविद्या की आवरणशक्ति का 
तो नाश हो जाता है किन्तु उसकी विक्षेपशक्ति प्रारब्ध कर्मों के क्षोण होने 
तक बनी रहती है। अविद्या की यह विक्षेपशक्ति जीव के बन्धन का कारण 
नहीं है। अविद्या की आवरण शक्ति ही उसके बन्धन का कारण है। जीवन्मुक्ति 
की दशा में आवरण शक्ति का नाश तथा विक्षेपशक्ति का वर्तमान रहना ही 
अविद्यालेश की अनुवृत्ति का कारण है।“ इस सम्बन्ध में विवरणकार प्रकाशात्मा 
का कथन है कि 'तस्यतावदेव चिरम्‌र यह छान्दोग्योपनिषद्‌ का वाक्य इस बात 
को प्रमाणित करता है कि तत्त्वज्ञान के बाद भी देहेन्द्रियाद का अवस्थान 
रहता है।” यह तभी संभव है जबकि यह देहेन्द्रियादि के निमित्तभूत कर्मों 
की स्थिति मानी जाएं। विवरणकार कहते है कि प्रारब्ध कर्म वाले पुरूष 
को शरीरावस्था में ही तत्त्वदर्शन सम्भव है । वार्तिककार एवं भामतीकार 
भी जीवन्मुक्ति के सिद्धान्त का समर्थन करते हैं। वार्तिककारन छान्दोग्योपनिषद्‌ 
के वाक्य ' तस्य तावदेव चिरमूर को प्रमाण रूप में प्रस्तुत किया है।” वे कहते 
है कि सर्वविशेषों की कारणभूता अविद्या के अपनीत होने पर मुमुक्षु को जीवनकाल 
में मोक्ष प्राप्त हो जाता है। अत. यह कहना ठीक नहीं है कि शरीरपात 
के अनन्तर ही मोक्ष-प्राप्ति संभव है।? भामती कार का जीवन्मुक्ति के समर्थन 
में कहना है कि हिरण्यगर्भ, मनु, उद्दालक आदि देवर्षिगण तत्त्वज्ञानी होते 
हुए भी दीर्घजीवी थे।? इससे यह सिद्ध होता है कि प्रारब्ध कर्मों के प्रक्षय 
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4 पृ0 360, अच्युत ग्रन्थमाला, काशी 

2 "भागती एवं विवरण प्रस्थान का तुलनात्मक अध्ययन", डा0 सत्यदेव 
शास्त्री, पृ0 35 

3 पं0 पा0 वि0 पृ0 786, मद्रास 

4 बृ उ भा वा 4/4/546 
वही 
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के लिए तत्त्वसाक्षात्कार | अपार पर भी फलोपभोग की प्रतीक्षा करनी ही 
पड़ती है।* सर्वज्ञात्ममुनि/ ब्रह्मज्ञान से निरवशेष रूप से अविद्या की निवृत्ति 
हो जाती है अतः विदेहमुक्ति ही सिद्धान्त रूप से मान्य है।” सदानन्द 
जीवन्मुक्त का लक्षण इस प्रकार करते हैं - 


भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यन्त सर्वसंशया' । 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे।“ 


गोस्वामी तुलसी दास जी भी कहते हैं - 


जड चेतनहि ग्रन्थि परि गई । जदपि मृषा छूटत कठिनई। 


विदेहमुक्ति 


जीवन्मुक्त पुरूष केवल शरीरयात्रा के प्रयोजन से इच्छा अनिच्छा 
और परेच्छा से प्राप्त कराए गए सुख-दुःख रूप प्रारब्ध कर्मों का असंगभाव 
से अनुभव करता है। प्रारब्ध के क्षोण हो जाने पर प्रत्यगानन्दरूप परब्रह्म 
में प्राय के लीन हो जाने पर, अज्ञान एवं उसके कार्यों तथा संस्कारों का 
भी विनाश हो जाता है। तब जीव समस्त भेद प्रतीतियों से रहित परमकैवल्य 
रूप आनन्दैकर और अखण्ड ब्रह्म के रूप में स्थित होता है। जिस समय 
जीवन्मुक्त शरीरादि उपाधियों का परित्याग करता है उस समय प्राणों से उपलक्षित 
उसका लिंग शरीर अज्ञानी जीवों के लिंग शरीर के समान उर्ध्वगमन नहीं करता, 
प्रत्युत अपने कारणभूत ब्रह्म में उसी प्रकार लीन हो जाता है जैसे समुद्र 
में उठने वाली लहरें समुद्र में विलीन हो जाती है अथवा गर्म लोहे पर गिरि 
हुई पानी की बूँदें लोहे पर गिर कर शीघ्र ही विलुप्त हो जाती है' उसी प्रकार 
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जीवन्मुक्त शरीरपात होने पर आगामी जन्मों के बन्धन से छूटकर विदेह- मुक्त 
हो जाता है। शांकरभाष्य की ये पंक्तियां विदेहमुक्ति पर प्रकाश डालती है - 
"इहैवाविद्याकृत कामकर्मबन्धनैर्विमुक्तो भवति। विमुक्तश्च॒ सन्‌ विमुच्यते, पुन 
शरीरं न गुद्दातीत्यर्थ ।" 


प्राचीन इतिहास में मुकतात्माओं के शरीर धारण करने की अनेक 
कथाएं मिलती हैं। अपान्तरतमस्‌ नामक आचार्य ने विष्णु की आज्ञा से कलि 
और द्वापर की संधि में कृष्ण दैपाय न के रूप में जन्म ग्रहण किया। ब्रह्मा 
के मानस पुत्र वशिष्ठ ने भी निमि के शापवश पूर्वदेह को त्यागकर ब्रह्मा 
के आदेश से मित्रावरूण के रूप में जन्म ग्रहण किया था। प्रारब्ध कर्मों के 
क्षीण होने पर उन्होंने विदेह कैवल्य या मुक्ति को प्राप्त किया। 


मुक्ति के साधन 


अनादि अविद्या के कारण राजस> तामस रूपी मल से मलिन चित्त 
आत्मसाक्षात्कार के प्रति अभिमुख नहीं होता। पुराणों एवं वेदों के वाक्यों 
को सुन कर भी जीव यशथार्थतत्त्व की अनुभूति करने में समर्थ नहीं होता 
क्योकि उसका चित्त अनादि काल से विषयों का ही चिन्तन करते-करते 
उसी ओर आकृष्ट रहता है। इस विकट समस्या को दूर करने के लिए वेदों, 
पुराणों में मोक्ष के साधन के रूप में अनेक उपाय बताये गए हैं। भागवतपुराण 
में जब देकहू ति यह पूछती है कि प्रकृति-पुरूष दोनों ही नित्य हैं, परःस्पराश्रित 
हैं! तो पुरूष का प्रकृति से मोक्ष किस प्रकार सम्भव है? इसके उत्तर में 
भगवान्‌ कहते है कि निष्काम कर्म से, अपने कर्तव्य पालन से , शुद्ध अन्त'करण 
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से बहुत समय तक सुनी हुई कथाओं से पुष्ट हुई और मेरी तीव्र भक्ति से 
प्रकृति के गुणों का नाश हो जाता है।- तत्त्वज्ञान से , योगाभ्यास से और 
चित्त की तीव्र एकाग्रता से पुरूष की प्रकृति उसी प्रकार संसार से धीोरे- 
धीरे तिरोहित हो जाती है जैसे अग्नि से अरणि भस्म हो जाती है। प्रकृति. 
पुरूषस्येह दह्यमानात्वहर्निशम्‌॒ तिरोभावित्री शनकैरम्नेर्योनिरिवाणणि ।।“ प्रकृति 
से उत्पन्न विषयों का परित्याग करने से, वैराग्य से युक्‍त, ज्ञानयोग से मुझमें 
समर्पित भक्ति से यह पुरूष इस शरीर में मुझको देखता है।” ईश्वर-भक्ति 
एवं योगाभ्यास की पुराणों में भी प्रशंसा की गई है। इन साधनों का अनुशीलन 
करने से चित्त एकाग्र होता है। चित्त की एकाग्रता आत्मसाक्षात्कार के लिए 
अति आवश्यक है। एकाग्र हुए चित्त में ध्यान और समाधि शीघ्र ही लग 
जाते है। एकाग्र चित्त का तात्पर्य है "चित्त का वृत्ति से रहित अर्थात्‌ राजस्‌ 

एवं राजस्‌वृत्त् से रहितहोना या चित्त का निस्तरंग प्रवाहित होना ही चित्त की 
स्थिति है। "चित्तस्यावृत्तिकस्य प्रशान्तवाहिता स्थिति " शंकर आत्मसाक्षात्कार 
के लिए श्रवणादि के अभ्यास पर जोर देते हुए कहते हैं 'श्रोतव्यो, मन्तव्य ' 
आदि श्रुति में बार-बार उसका उपदेश है।? वे कहते जब तक बत्रह्मसाक्षात्कार 
रूप अनुभव दृढ़ता को न प्राप्त कर ले, तब तक श्रवणादि साधनों का निरन्तर 
अभ्यास करते रहना चाहिए। योग में त्रिविध साधकों के आधार पर वाक्य 
मुक्ति-साधन के तीन प्रकार बताए गए है - 4 शान्त चित्त वाले सर्वोत्तम 
अधिकारी के लिए योग का उपदेश समाधिपाद में किया गया है । 
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"समाहित चित्तस्य योगारूढ़ चित्तस्योत्तमाधिकारिणोउभ्यासवैराग्यमात्रसाधनेन" | 
अर्थात्‌ समाहित चित्तवाले इस जन्म में केवल अभ्यास और वैराग्य के द्वारा 


योग को सिद्ध कर तत्त्वज्ञान की प्राप्ति कर सकते हैं। 


अभ्यास - शान्त या एकाग्र चित्त ही ज्ञान प्राप्त करने में सक्षम 
है।अत उस स्थिति के लिए मानसिक प्रयास करना ही अभ्यास है। निरन्तर 
व दीर्घकालपर्यन्त तपस्या, ब्रह्मचर्य, विद्या और श्रद्धा से किए गए अभ्यास 
के द्वारा चित्त को कैवल्यामिमुख किया जाता है। योग के शत्रु रूप चित्त 
के विक्षेप, जो योगी को तत्त्वदर्शी के लाभ से वंचित रखते हैं, उनको 
दूर करने के लिए अभ्यास की आवश्यकता पड़ती है। विक्षेपों के निवारणार्थ 
किसी एक तत्त्व में देर तक चित्त को अवलम्बित करने का अभ्यास करना 
चाहिए। चित्त चंचल होने के कारण जल्दी स्थिर नहीं होता चित्त को स्थिर 
करने के लिए योग में अनेकों परिकर्म बताए गए है - 


मैत्री करूणामुदितोपेक्षाणां सुख दुःख पुष्या पुण्यविषयणां भावनातश्चित्त- 
प्रसादनम"” अर्थात्‌ सुखी के प्रति मैत्री , दुखी के प्रति करूणा, 
पुण्यात्माओं के प्रति प्रेम, पापियों के प्रति उपेक्षा की भावना 
करनी चाहिए। इससे चित्त प्रसन्‍न होता है, प्रसन्‍न चित्त एकाग्र 
होकर स्थिति पद को प्राप्त होता है । 


2 प्राणयाम - (इसका विवरण आगे किया जाएगा) प्राणायाम करने से 
भी चित्त एकाग्र हो जाता है ।2 


3 गन्धादि पांचों विषयों का साक्षात्कार करने वाली वृत्तियां भी उत्पन्न 
होने पर मन की स्थिरता की हेतु बनती है। (क) नासिकाग्र 
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भाग में धारणा करने वाले साधक को दिव्य गन्ध का साक्षात्कार 
होता है, जिंहवा के अग्र भाग में, दिव्य रस का, तालु में दिव्य 
रूप का साक्षत्कार होता है। जिह्वा के मध्य भाग में दिव्य स्पर्श 
का, जिह्वा की जड में दिव्य शब्द का साक्षत्कार होता है। ये 
ये प्रवृत्तियां उत्पन्न होकर चित्त को एकाग्र करती हैं और 
विवेकस्याति का साधन बनती हैं। 


4 ज्योतिष्मती प्रवृत्ति - हत्कमल में धारणा करने वाले को जो 
बुद्धि साक्षात्कार होता है उसमें एकाग्रता जन्य निर्मलता सूर्यचन्द्रादि 
की कान्ति रूप की होती है। अस्मिता में धारणा करने से चित्त 
निसतरंग, महान्‌ समुद्र के सदृश शान्त, अनन्त और अस्मिता 
रूप ही हो जाता है। ऐसे साधक को सम्यग ज्ञान प्राप्त होता 
है। ये दोनों प्रवृत्तियां - क्रमशः विशोका विषयवती (2) विशोका 


अस्मितामात्र प्रवृत्तियां है। 

5 वीतरागचित्त को धारणा का विषय बनाने वाला चित्त स्थिरता 
का प्राप्त होता है। 

6 स्वप्न और सुषुण्ति के ज्ञान को धारणा का विषय बनाने वाला 


चित्त एकाग्र हो जाता है । 


7 अथवा जो अभीष्ट हो उसके ध्यान से चित्त स्थिर हो जाता है 
उसकी निर्मलता स्फटिकमणिके सदूश होती है और परिकर्मित चित की 
एकाग्रता की सामथ्य॑ परमाणु पदार्थों से लेकर परम महत्‌ पदार्थों 

तक होती है। एकाग्रता की सामार्थ्थ से परिपूर्ण चित्त फिर 

किसी अभ्याससाध्य परिकर्म की अपेक्षा नहीं करता है अभिप्राय 
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यह है कि योगी का परिष्कृत चित्त सृक्ष्मतमतत्त्व 'प्रकृतितत्त्व' 
मे स्थिर हो जाता है। एकाग्र हुआ चित्त प्रकृति-पुरूष के सूक्ष्म 
भेद को जानने में समर्थ होता है । 


ईपवर प्रणिधान 


योग में ईश्वर की भी सत्ता स्वीकार की गई है इसलिए ईश्वर 
की भक्ति विशेष की प्रशंसा की गई है। सांख्य में ईश्वर के लिए कोई स्थान 
नहीं है। व्यास जी कहते है भक्ति द्वारा प्रसन्‍न किया गया ईश्वर योगी को 
संकल्पमात्र से अनुगृहीत करता है। इससे योगी को निम्न लाभ होते हैं - 
(4) जीवात्मा को स्वरूप दर्शन और विघ्नो का अभाव होता है। (2) कैवल्य 
की सिद्धि निकटतम हो जाती है। (3) व्याधि, स्त्यान, संशय, प्रमाद, 
आलस्य, अविरति, श्रान्ति दर्शन, अलब्ध भूमिकत्व और अनवस्थितत्व - 
ये चित्त के विक्षेप है या किध्न हैं। ये योग के शत्रु हैं।? योगसूत्रकार कहते 
हैं ईश्वर के वाचक "ओम" शब्द का जप और उसके अर्थ की भावनाया ध्यान 
करना चाहिए। इससे परमेश्वर प्रसन्‍न होता है । शंकर ने भी इश्वर भक्ति 
एवं जप को बहुत महत्त्व दिया है यद्यपि वे ज्ञान को ही मोक्ष का साधन 
मानने के पक्ष में हैं। वे शश्वर-भक्ति को मोक्ष का सरलतम उपाय बताते 
हैं। वेकहते हैं ईश्वर की कृपा बिना ये वैराग्यादि साधनचतुष्टय” नहीं' प्राप्त 
होते, प्राप्त होने पर ठहरते नहीं, जैसे नारद विश्वामित्र आदि का वैराग्य 
बीच में व्युत्थित हो गया । 


4/30 योगसूत्र एवं /29 
2 वैराग्य, नित्थानित्यवस्तुविवेक, शमादि षटुकसम्पत्ति, मुमुक्षु ये 


चारों साधन यह सूचित करते हैं कि व्यक्ति वस्तुत* ब्रह्म- विद्या 
को जानने का इच्छुक है। वेदान्तसारः 8 
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वेदान्त में भी अभ्यास का बहुत अधिक महत्त्व है। 
आत्मसाक्षात्कार के लिए वेदान्त में श्रवण, मनन, निदिध्यासन और समाधि 
इन चारों को साधन के रूप में स्वीकार किया गया है। इन साधनों की प्राण्ति का 
आधार अभ्यास है । 


ह। श्रवण - सम्पूर्ण वेदान्त वाक्यों का अद्वितीय ब्रह्महूप वस्तु के 
प्रतिपादन में तात्पर्य है, इसका छ प्रकार के लिंगों से निश्चय करना श्रवण 
है। लिंग हैं - उपक्रम , उपसंहार , अभ्यास, अपूर्वता, फल, अर्थवाद और 
उपपत्ति ॥ किसी प्रकरण के द्वारा प्रतिपाद्य अर्थ का उस प्रकरण के 
आरम्भ में और अन्त में उपपादन करना क्रमशः उपक्रम और उपसंहार है। 
वेदान्तसार के कर्ता के अनुसार - "प्रकरणप्रतिपाद्यस्य वस्तुनस्तन्मध्ये पौन पुन्येन 
प्रतिपादनमभ्यास " अर्थात्‌ प्रकरण प्रतिपाद्य वस्तु का उस प्रकरण के मध्य 
में पुन--पुन प्रतिपादन करना अभ्यास है। जैसे छान्दोग्यो0 के छठें अध्याय 
में ही अद्वितीय वस्तु का उस प्रकरण के भीतर 'तत्त्वमसि' इन शब्दों में 
नौ बार प्रतिपादन किया गया है । प्रकरण प्रतिपाद्य का किसी अन्य प्रमाण 
के द्वारा विषय न बनाया जाना अपूर्वता है। आत्मज्ञान के लिए किए जाने 
वाले अनुष्ठान का प्रयोजन जो उस प्रकरण में वर्णित होता है. फल कहलाता 
है। प्रकरण प्रतिपाद्य विषय की उस प्रकरण में स्थान-स्थान पर प्रशंसा करना 
अर्थवाद है। प्रकरण के द्वारा प्रतिपाद्य को सिद्ध करने के लिए स्थान-स्थान 
पर वर्णित युक्‍्ति ही उपपत्ति है। जिसका श्रवण किया गया है, उस अद्वितीय 
वस्तु का वेदान्त के अनुकूल अविरोधी तर्कों के द्वारा निरन्तर चिन्तन करना 
ही मनन है। श्रवण मनन के द्वारा जब आत्मा के विषय में किसी प्रकार 
का संशय न रह जाए तो आत्मा में लगाए गए चित्त की एकतानता अर्थात्‌ 
सदृश वृत्तियों का प्रवाह निदिध्यासन कहलाता है। 
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ताभ्यां निर्विचिकित्सेडर्थे चेतस: स्थापितस्थ यत्‌ । 
एकतानत्वमेतद्धि निदिध्यासनमुच्यते ।।“ 


वैराग्य 


वैराग्य के द्वारा चित्त की विषष की ओर से हटाया जाता है 
और विवेक ख्याति रूपी मार्ग की ओर चित्त को ले जाया जाता है। वैराग्य 
के दो प्रकार होते हैं - 


4 लौकिक विषय जैसे - स्त्री, अन्नपान , ऐश्वर्यादि से एवं पारलौकिक 
विषय स्वर्ग, वैदेह्य और प्रकृतिलयत्व लाभ रूपी विषयों के प्रति 
नि स्पृष्ठ एवं उदासीन होना ही 'अपर वैराग्य' है । 


2 दृष्ट एवं वेदबोधित विषयों के दोषों को देखने के कारण वीतराग 
साधक विवेकख्याति करने में समर्थ होता है । पुरूष दर्शन के 
अभ्यास के कारण पुरूष शुद्ध चित्त और विवेकज्ञान 
से परिपूर्ण या आप्त बुद्धि वाला होकर उस प्रकृष्ट ज्ञान अर्थात्‌ विवेक ख्याति 
के प्रति भी उदासीन हो जाता है यह ' वैराग्य ज्ञान की पराकाष्ठा है/ चरमोत्कर्ष 
है। इसी वैराग्य का नियत परवर्ती विदेह कैवल्य है। शंकर भी वैराग्य को 
बहुत महत्त्व देते है। वे इसको ब्रह्मविद्या की प्राप्ति के लिए अति आवश्यक 
बताते है। शंकर के अनुसार ब्रह्मज्ञान का अधिकारी वही हो सकता है जो 
साधन चतुष्ट्य सम्पन्न हो - 


4 नित्यानित्यवस्तुविवेक 2. इहामुत्राथफलभोगविराग 
3 शमादिषट्कसम्पत्ति 4. मुमुक्षुत्व 
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इन चारों में से वे वैराग्य को इतना प्रमुख मानते हैं कि वे वैराग्यादि चतुष्ट्यम्‌ 
से वैराग्य का पूर्व कथन करते हैं।” "साधन प्रभवेत पुसां वैराग्यादि चतुष्ट्य॑" 


वैराग्य का स्वरूप आचाय इस प्रकार निरूपित करते हैं - 


ब्रत्मादिस्थावरान्तेषु वैराग्य॑ विषयेष्वनु । 
यथैव काकविष्ठायां वैराग्यं तद्धि निर्मलम्‌।।“ 


अर्थात्‌ ब्रह्मा से लेकर स्थावरपर्यन्त विषयों में क्रमश. उस प्रकार का वैराग्य 
होना चाहिए जैसे काए की विष्ठा में होता है यहीं विशुद्ध वैराग्य होता 
है। वर्णाश्रमादि धर्मों के अनुपालन, तप एवं ईशकृपा से व्यक्ति वैराग्यादि चतुष्टय 
की प्राप्ति कर लेता है। वेदान्तसार के कर्ता के अनुसार - 
'इहामुत्रा्थफलभोगविराग' अर्थात्‌ जिस प्रकार इस लोक में प्राप्त विषयभोग 
कर्म जन्य होने से अनित्य एवं नाशवान्‌ है उसी प्रकार परलोक में प्राप्त 
होने वाले अमृत स्वर्गादि विषयभोग भी यागादिकर्म जन्य होने से नित्य नहीं 
है, इसलिए उन भोगों के प्रति वमन किए हुए अन्न के सामन अत्यन्त विरति 
का होना इहामुत्राथफलभोगविराग है। छान्दोग्यो0 में कहा जाता है - "तद्यथेह 
कर्मजितो लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुण्यजितो लोक" क्षीयते", उपरोक्त साधनों 
का आश्रय लेकर मध्यम एवं अधम अधिकारी मोक्ष प्राप्ति नहीं कर पाते। 
योगसूत्रकार ने मध्यम एवं अधम प्रयत्न करने वाले अधिकारियों के लिए सरलतर 
साधन भी बताएं हैं - मध्यम अधिकारियों के लिए 4 तपस्या 2 स्वाध्याय 
3 इईश्वर प्राणधान, ये तीन क्रियायोग बताए गए है। 
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ध अपरोक्षानु भूति 

2 3, श्लोक 

3 अक्षयवट प्रकाशन, इलाहाबाद 
4 3 श्लोक अपरोक्षानुभूति 
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तफ्स्या 

सुख-दु ख, भूख-प्यास, सर्दी-गर्मी आदि द्वन्ददों को सहन करना 
ही तपस्या है। कर्मक्लेश की वासनाओं से भरी हुई अशुद्धि बिना तपस्या के 
छिन्‍न-भिन्‍न नहीं होती। शंकर भी मुमुक्षु के लिए तपस्या को एक अनिवार्य 
योग्यता के रूप में परिगणित करते हैं - 


स्ववर्णश्रमधर्मेण तपसां हरितोषणात्‌ । 


साधन प्रभवेत्‌ पुंसां वैराग्यादिचतुष्टयम्‌।। “ 


2 ओकार आदि पविन्रमन्त्रों का जप या मोक्षपरक शास्त्रों का अध्ययन 


करना स्वाध्याय है। 


3 ईएवरप्रणिधान - इसकी चर्चा पूर्व में भी की जा चुकी है। 
सभी क्रियाओं को परमगुरू ईश्वर में अर्पित करना या उन कर्मों के पलों 
के प्रति तटस्थभाव रखना ही ईश्वर प्रणिधान है। तप ,स्वाध्याय एवं ईश्वर 
प्रणिधान ये तीनों क्रियायोग कहलाते है। ये समाधि को पूरा करने वाले होते 
हैं क्लेशों को हल्का करते हैं। क्लेशों के हल्के हो जाने पर पुन विषयों 
से संस्पृष्ट न होने वाली विवेक रूपिणी सूक्ष्म बुद्धि कृतकृत्य होकर अव्यक्त 
में' लीन होने में समर्थ हो जाती है। "समाधि भावनार्थ' क्लेशतनूकरणार्थश्च"“ 
शंकर उत्तम प्रकार के अधिकारियों के लिए (जो साधनचतुष्टय सम्पन्न है) 
विचार पूर्वक मोक्ष प्राप्ति का प्रतिपादन करते है। अद्दैत मत में वस्तुत ज्ञान 
ही मुक्ति का साधन हैं। श्रुति इस ज्ञान का मुख्य साधन है क्योंकि ब्रह्म 
के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान प्रत्यक्ष और अनुमानादि प्रमाणों से नहीं हो 
सकता। विचार ज्ञान के प्रमुख साधन के रूप में विद्वानों में प्रसिद्ध है - 
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"नोत्पद्यते बिना ज्ञानं विचारेणा न्‍्यसाधनै 
यथा पदार्थभानं हि प्रकाशेन बिना क्वचित्‌। 


अथातू विचार के अतिरिक्‍त ज्ञान अन्य साधनों से नहीं उत्पन्न होता, जैसे 
वस्तु का भान प्रकाश से ही होता है अन्य किसी साधन से नहीं। जो वस्तु 
यथार्थ पदार्थ होती है उसके भान के लिए प्रकाश के अतिरिक्‍त अन्य किसी 
साधन की आवश्यकता नहीं पड़ती। शंकर का मत है ध्यान एक मानसिक 
क्रिया है और आत्मा जो सिद्ध वस्तु है, उसमें किसी क्रिया का उपयोग नही 
है व्योंकि, मैं अपने को कर्ता, आचार्य वेदान्तवाक्यों के विचार को आत्मज्ञान 
का सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण करण मानते हैं। 


विचार का स्वरूप 


मैं अपने को कर्ता, सुखी, दु'खी मानने वाला कौन 
हूँ” मेरा वास्तविक स्वरूप क्‍या है? यह जगत्‌ कैसे बना है? इसका कर्ता 
कौन है? इस संसार का उपादान कारण क्‍या है?” इन सब प्रश्नों पर श्रुतिवाक्य 
के अनुसार विचार करके तथा श्रुतियों में प्राप्त 'न निरोधो न चोत्पत्तिर्न बद्धो 
न च साधकः” नेह नानास्ति किंचन” आदि वाक्यों के मन्तव्य का विनिश्चय 
करने के उपरान्त यह सृष्टि अज्ञानजन्य और मिथ्या ही सिद्ध होती है। 
को5हम्‌ ? इस प्रश्न पर विचार करते हुए मैं पंच महाभूतों का समुदाय देह 
नहीं हूँ, उसी प्रकार इन्द्रियों का समुदाय नहीं हूँ, मन नहीं हूँ, अपितु इन 
सबसे विलक्षण हूँ जिसके लिए बूृहदारण्यक श्रुति कहती है - 
"अस्थूलमनण्वहस्वमदीर्घभु"” इस प्रकार श्रुति विहेत विचारों का गहनता से 
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मनन, चिन्तन करने से जिज्ञासु आत्मतत्त्व को यथार्थ जान पाता है। 
जीव ब्रह्म को जान कर ब्रह्मरूप ही हो जाता है। आत्म ज्ञान की अवस्था 
में द्वैत नहीं रह जाता। आत्मा के विचार के पश्चात्‌ आत्मतत्त्व विषयक 
भावना के दृढ़ीकरण के लिए निदिध्यासन करना चाहिए। यह योग के निदिध्यासन 
से बिल्कुल भिन्‍न है। शांकर वेदान्त में वेदान्तवाक्यों का श्रवण कर जब 
साधक अद्ठैतब्रह्म एवं उसके तात्पर्य को ठीक से समझ लेता है, तब पुन 
द्वैतानुभव को सत्य नहीं मानता। अन्य दाशनिक विचारों के साथ विरोध होने 
पर, तर्क द्वारा मनन करके समस्त विपरीत भावनाओं को अपने चित्त से 
दूर करता है। इस समय चित्तवृत्ति को एकाग्र करने के लिए तथा विषयों 
में उसकी आसक्ति को रोकने के लिए निदिध्यासन की आवश्यकता होती 
है। आत्मज्ञान रूप मोक्ष की प्राप्ति के लिए निदिध्यासन के 45 अंगों का 
अनुशीलन करना चाहिए। ये 45 अंग है। - यम, नियम, त्याग, मौन, 
देश, काल, आसन, मूलबन्ध, देह की समता, नेत्र स्थिति, प्राणायाम 
प्रत्याहर, धारणा, ध्यान और समाधि। इनमें से यमनियमासनादि अधष्टयोगंग 
का वर्णन मन्दाधिकारियों के योगकार करते है। धारणा, ध्यान, समाधि का 
अभ्यास तो सबीज समाधि के लिए सभी को करना पड़ता है। निदिध्यासन 
के अंगों (यमनियमादि अष्टयोगांगों को छोड़ कर) का वर्णन इस प्रकार है। 
योगउपनिष्ट यमनियमादि के साथ ही शंकराभिमत यमादि का वर्णन किया 
जाएगा। 


4 त्याग - सम्पूर्ण प्रपंच वस्तुतः सत्‌ नहीं है। ऐसा विचार करके 
इस जगत्‌ के प्रति फ्ाग-द्वेष दोनों का परित्याग अर्थात्‌ पूर्ण उपेक्षाभाव त्याग 
है। “ 

4 अपरोक्षानुभूति - 403 

2 अपरोक्षानुभूति - 406 


2 मौन - जब त्याग की प्रतिष्ठा के द्वारा मन के प्रपंचविषयक 
विक्षेप शान्त हो जाते हैं, तो मन की मौन अवस्था हो जाती है क्योंकि मन 
उस अधिष्ठानब्रह्मरूप में सुस्थिर हो जाता है। ब्रह्म जातिक्रियादि से सर्वथा 
शून्य है मन-वाणी से परे है। यह 'मौन' योगियों द्वारा समाधि में गम्य है। 
विवेकी को सर्वदा इस 'मौन' में रहना चाहिए । 


3 देश - जिसके आदि, अन्त और मध्य में कोई जन नहीं है, 
जिससे यह विश्व सर्वदा व्याप्त है अर्थात्‌ ब्रह्म निर्जेन कहा गया है। प्रप॑च 
से पूर्णतया असंसृष्ट परम पावन ज्ञान स्वरूप ब्रह्म से पुनीत और कौन देश' 
हो सकता है। 


4 काल - साधना के लिए काल का बड़ा महत्त्व है। ब्रह्ममुहूर्त्त 
का काल साधना के लिए सर्वाधिक उपयुक्त माना गया है परन्तु ब्रह्म तो 
सर्वोपरि काल है, पुनीततम है। अतः ब्रह्म जिज्ञासुओं को हर क्षण उसका 
ध्यान करना चाहिए।” 


5 मुलबन्ध - ब्रह्म सम्पूर्ण प्राणियों का मूलया आदि कारण है। उसी 
में चित्त को अन्धनया स्थिर किया जाता है। अतः वही मूलबन्ध है। साधक 
को सर्वदा उसका सेवन करना चाहिए। यह वह स्थिति है जब कर्म करते 
समय भी व्यक्ति का मन ब्रह्म में ही लगा रहता है, अन्य विषयों का चिन्तन 
नहीं करता । 


6 समता - देह के अंग सम ब्रह्म में लीन हो जाएं - इसे देह 
की समता समझनी चाहिए। निर्दोष हि सम ब्रह्म" अर्थात्‌ मात्त ब्रह्म ही एक 
तत्त्व है जो सम है। जिसके अंग उस ब्रह्म में लीन रहते हैं, उन्हें अपनी 


4 अपरोक्षानुभूति - 40 
2 अपरोक्षानुभूति - 444 
3 गीता 3/9 
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पृथक्‌ सत्ता का भान नहीं रहता यही निदिध्यासन के अंग देहसाम्य का 
लक्षण है। 


7 दृकृस्थिति - वास्तविक दृकु स्थिति वह है जो जगत्‌ को ब्रह्मरूप 
में देखती है। दृष्टि को ज्ञानमययी करके जगत्‌ को ब्रह्ममय देखें। यही परम 
उदार दृष्टि है। नासिका के अग्रभाग को देखने वाली दृष्टि नहीं। 


8 अष्ट योगांग - जो साधक अभ्यास -वैराग्य नामक उपायों से सफल 
नहीं हो सकते, उनके लिए क्रियायोग का उपदेश दिया गया है। जो साधक 
इससे भी सफल नहीं होते उनके लिए योग के आठ अंगों का विधान किया 
गया है। वे मन्दाधिकारी आठों अंगों का पालन करके ही शुछसत्त्व वाले 
होकर अभ्यास और वैराग्य नामक उपायों से योग सिद्ध करने में सफल होते 
है। 


शंकराचार्य योगदर्शन के प्रतिपाद्य अर्थ के एकदेश अर्थात्‌ साधनप्रक्रिया 
में अपना विरोध नहीं प्रदर्शित करते वे कहते हैं - " अर्थकदेशसम्प्रतिपत्तावप्यर्थक 
देशविप्रतिफ्ते: पूर्वोक्ताया दर्शनात्‌" अर्थात्‌ सिद्धान्त पक्ष में ही उनका मतभेद 
दिखाई पड़ता है । अब प्रस्तुत है 'यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहार धारणाध्यानसमाध- 
योष्ष्टावंगानि"अण्ट थोगागी का वर्णन - 


4 यम - 'अहिंसासत्यास्तेयब्रह्मचयौपरिग्रहा यमा*' 


ये पांच यम कहे जाते हैं - 


। सब प्रकार से सदैव सब प्राणियों को पीड़ा न पहुंचाना 
अहिंसा है । 
2 जो पदार्थ जैसा हो उसके प्रति वैसी ही वाणी, वैसा ही मन 


होना सत्य कहा जाता है। 
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शास्त्राज्ञा के विपरीत दूसरों से द्रव्य का ग्रहण करना स्तेय है। 
इस प्रकार की इच्छा का अभाव का अस्तेय है । 


गुप्तेन्द्रिय अर्थात्‌ जननेन्द्रिय का निग्रह ब्रह्मच् है। 


विषयों की प्राप्ति, रक्षा और तद्विषषयक आसक्ति तथा हिंसादि 
दोषों को देखने के कारण उन विषयों को स्वीकार न करना 
अपरिग्रह है। 


जाति, देश, काल और आचार्यपरम्पा से सीमित न होते हुए 


ये सार्वभौम (यम) महाव्रत कहे जाते हैं। 


4 


अहिंसा के प्रतिष्ठित हो जाने पर उस योगी के मन से वैरभाव 
छूट जाता है । 


सत्य के प्रतिष्ठित हो जाने पर योगी की वाणी अचूक हो 
जाती है । 


अस्तेय के प्रतिष्ठित हो जाने पर सभी दिशाओं में स्थित रत्न 
इस योगी के पास उपस्थित हो जाते है । 


अपरिग्रह के स्थिर हो जाने पर तीनों कालों - भूत, वर्तमान 


और भविष्य के अपने जन्म विषयक जिज्ञासा होने पर उसकी जानकारी 
हो जाती है। 


ब्रह्मचर्य के प्रतिष्ठित हो जाने पर सामर्थ्य लाभ होता है । 


अधयाधाभा। शमाशाकाक गया १७७७३७७७ अाााक प्रमभाए७ धमाका तलाश क पाना प्रधाााा वहा ध0900 ३३७०३. थरकल0७धादाए४) सलादाकाए ग्राााा+ पयकाकावक ११७2० ६७७७७७६१॥६॥४७७०१ ५००: वदाभक पाक भरता पफ्रायाक- भाव भराााा-५९७ा७१७७: गा प्रोथा22 20७ ९५६७७ ध०2 स्‍) 2७४) पकवकाा> प्धााकाा७> ५७३७७७७- पारा धरना 'हअपमकअाआ धकारफ, 
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आचार्य शंकर ने यम का स्वरूप इस प्रकार प्रदर्शित किया है - 
'यह सम्पूर्ण विश्व ब्रह्म ही है' ऐसा समझकर इन्द्रियों को नियन्त्रित करना 


यम कहा गया है। सर्व खल्विदं ब्रत्म' की भावना का बारम्बार अभ्यास करना 


चाहिए। 
सर्व ब्रह्मेति विज्ञानादिन्द्रियग्रामसंयम: । 
यमो5यमिति सम्प्रोक्तोषभ्यास््रीयो मुहुर्गुहु |। 

2 नियम - शौचसंतोषतप-स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि नियमा 

4 शौच - शौच के दो प्रकार हैं - 
(का ब्रह्म जैच - मिट॒टी और जल से होने वाली सफाई। 
[ख] आन्तरिक शौच - चित्त के दोषों का दूरीकरण भीतरी 

शौच है। 

2 सन्तोष - विद्यमान साधनों से अधिक साधनों का संग्रह न करने 
की इच्छा ही सन्तोष है। 

3 इन्द्रो को सहना तप या तपस्या है - भूख, प्यास, सदी-गर्मी, 
सुख-दु.ख आदि । 

4 मोक्षप्रद शास्त्रों का अध्ययन अथवा ओंकार का जप स्वाध्याय 
है । 

5 परमगुरू ईश्वर के प्रति सभी कर्मों का अर्पण ईए्वर -प्रणिधान 
है। 


स्यमराधाा। भायाशमता मा पायायायााक' पाााआाउ00+ ध4ाा॥७७७७ आाफाजा- सवशादादभा० पराका2७ा० पधाााा' १्र७७2७20३ पाकाम७का धरमादाव पशााााथाइक+ १%वाकाभाम प्धाकराश जा७ााााक- पामडरभाभाफ संवार वामााकाक साया दशा आकााककम पहाइकाका+"११0७७था॥० काका सात0आा३0४ धमकरक28३ ००६१७ भा पका भयाशा#न्‍ भा ७७३) धरा गा धधााा पाक १६20 42223200 सारा) आर॥ाक० भ्रम) भमनाक्रभ&+ सका७७०७+०कम भम्कामपगक पके, 
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शौच के स्थिर हो जाने पर शरीर के दोषों को देखने वाला साधक 
को नरवरशरीर से विरक्ति हो जाती है। इतना ही नहीं अन्य लोगों के शरीर 
से भी संसर्ग नहीं करता । आशभ्यान्तर शौच की सिद्धि हो जाने पर बुद्धि 
में शक्तता मन की प्रसन्नता, एकाग्रता, इन्द्रियों पर विजय और आत्मसाक्षात्कार 
की योग्यता आती है । 


2 सन्तोष के स्थिर होने से निरतिशय सुख की प्राप्ति होती है। 


3 तप से अशुद्धि का नाश हो जाने से अणिमादिशारीरिक सिद्धियां 
प्राप्त होती हैं' और इन्द्रियों की सिद्धियां प्राप्त होती है। 


4 देवता, ऋषि और सिद्धगण स्वाध्याय परायण व्यक्ति को दिखाई 
पड़ते है । 


5 इश्वरप्रणिधान के स्थिर हो जाने पर समाधि की सिद्धि होती है। 


वेदान्तमत में नियम की परिभाषा इस प्रकार है - असंगो5हम, 
अविक्रियोषडहम्‌. इत्यादि प्रत्यगभिन्‍न ब्रह्मविषयक सजातीय प्रत्ययो का प्रवाह 
और उससे भिन्‍न जगद्विषयक , विजातीय मानसिक वृत्तियों का निग्रह अर्थात्‌ 
उन्हें न उभरने देना - यही वेदान्तप्रसिद्धनेिययम है जो कि परमानन्द रूप 
ब्रह्म को प्राप्त कराने वाला है । 


जासन 


'स्थिरसुखमासनम्‌'* जो शारीरिक स्थिति स्थायी एवं सुखद हो 
वह आसन है। इस प्रकार पदमासन, वीरासन, भद्रासन, स्वस्तिकासन, 
दण्डासन इत्यादि। 


५धाा०० 90० ।िभामयफान ३पदााथाक गधा थ७॥9004७ धमाका" ध]0०0५५ आ७७७७७७ ५१00000७५ वर्क ।६३७०००७७ 'य७ा३भा० सभा प20७ ९2धावथक भाा७ाा+ धरया॥ ३७१७ आधामाकक भाहाााक आशा पांवपेड+ अर गायक पका साा॥0७' आकाश आरा वहा चा2१ा3 पथ धरा धा०#2०००७ “राम वादा जमा ''रकोआाभया५++ एरंशका॥१+. धमदताइअक धक७७४#९०० पाकर फाशाफफकााक भ्ावा७८++ 'ाकीयक गााकायाए फारफ्रदाा% पका धमाका 
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आसन की सिद्धि के उपाय बताएं गए है - 
4 शारीरिक क्रियाओं का अभाव होने पर आसन सिद्ध होता है। 


2 शेषनाग में समापनन चित्त आसन को सिद्ध करता है। 


अर्थात्‌ दोनों उपाय या दोनों में से किसी एक को करने से आसन सिद्ध 
होता है। आसन जय से लाभ - शीतोष्णादिं इन्द्रो से बाधा नहीं होती। वेदान्तमत 
में - निदिध्यासन के लिए आसन की बड़ी उपयोगिता है। जिसमें बैठकर 
सुखपूर्वक निरन्तर ब्रह्मचिन्तन हो सके वही वेदान्तभिमत आसन है। वेदान्त 
हठयोग की क्रिया नहीं है। इसका मुख्य प्रयोजन मन के ब्रह्म चिन्तन से 
है, आसन विशेष से नहीं - अत' लेट कर या बैठकर जिस किसी अवस्था 
में यह चिन्तन सुगमता से बिना किसी विक्षेप के हो सके, मुमुक्षु को उसका 
ही सेवन करना चाहिए। 


सुखेनैव भवेद्यस्मिननजम्र॑ ब्रत्मचिन्तनमु। 
आसन तद्विजानीयान्नेतरत्सुख नाशनम्‌ ।॥7 


प्राणायाम 


"तस्मिन सति श्वासप्रश्वासयोगतिविच्छेद: प्राणायाम”" चाह्यवायु 
को ग्रहण करना नि'श्वास है। उदरस्थ वायु को निकालना प्रश्वास है। इन 
दोनों की गति को अलग-अलग रोकना अथवा दोनों का एक साथ अभाव 
प्राणायाम है। 


'राशाएंएरणभाणआंआथआआईएईएथएआाआआरएणथार्भाणाआआओ ४ शश्ाणशंभााांभा आभार ााामंधा ०७७ भथााााआंभभाांभभासा ााा का आम कआ इामबइलअइल अलललललल कल ललललली लत चूची 3 आम तल अ मनन अ 
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प्राणायाम के प्रकार 


बाह्य प्राणायाम या रेचक - जिस प्राणायाम में श्वास छोड़ना बना रहे केवल 
सांस लेने का अभाव हो, वह बाह्य प्राणायाम है। इस बाह्य प्राणायाम को 
स्मृतियों एवं पुराणों में रेचक प्राणायाम कहा गया है। 


आन्तरिक प्राणायाम या पूरक - जिस प्राणायाम में सांस छोड़ने 
का क्रम निरूद्ध कर दिया जाता है किन्तु श्वास ग्रहण करना निरन्तर बना 
रहता है उसे भीतरी, आन्तरिक या पूरक प्राणायाम कहते हैं। 


कुम्भक - वह प्राणायाम जहां पर श्वास, प्रश्वास दोनों की गतियों 
का अवरोध पहले ही प्रयास में हो जाता है। "तृतीय स्तम्भवृत्ति. यत्रोभयाभाव 
सकृत्प्रयत्नादृभवति। " 


केवल कुम्भ६क६ - देश, काल, संख्या के द्वारा परीक्षित बाह्य 
विषय वाला रेचक प्राणायाम दीर्घ एवं सूक्ष्म होने के कारण त्याग दिया जाता 
है इसी प्रकार आभ्यन्तर देशवाला प्राणायाम अर्थात्‌ पूरक देश, काल और 
संख्या से परीक्षित हो चुकने के बाद अतिक्रान्त हो जाता है। दोनों प्रकार 
से अर्थात्‌ रेचक और पूरक के दीर्घ और सूक्ष्म हो जाने पर वह त्याग दिया 
जाता है अर्थात्‌ श्वास प्रश्वास का अभाव चौथा प्राणायाम है। तीसरे एवं चौथे 
प्राणायाम में अन्तर यह है कि सहित कुम्भक बिना किसी पूर्वाभ्यास के प्रारम्भ 
किया गया प्राणायाम है जबकि केवल कुम्भक में देश काल और संख्या के 
द्वारा परीक्षित रेचक और पूरक प्राणायाम के दीर्घ एवं सूक्ष्म होने के कारण 
उसे त्याग दिया जाता है। अत. इसमें अभ्यास अपेक्षित है। सहित कुम्भक 
के आगे-पीछे रेचक और पूरक की अपेक्षा रहती है किन्तु केवल कुम्भक 
में इनकी बिल्कुल आवश्यकता नहीं होती। 


ँधकाओरन७ ० भरकम, वपत्क्रन #)मथ0० परेतयसाहा? भहालााका+ धतााभभा० इतायााआन भा १४४भाएा॥७) जरााााा॥। समय २७७०७७०३० 0७ पादाएआ0७७७ अका2४ए० भी यााक० भयाशााना+ रात पाक सभावाा++ 0 'ांआक ऋामाकाक आधा" पाया पाामाताभक जाया आमाााभा७ ध५७७22७७+ मामा परायकमको ७ ध०2ए३७०७० ँरधव0पाक ० धरानानाह4० धनयपरा2+ चा2७॥७७ १॥पमायद) ९४७७७, ८ १ १७280 धर४ाज+ भायाालाआ संगापागकाक+ पका नामक, 
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प्राणायाम की पूर्ण परिपक्वास्था ही चतुर्थ प्रकार है। यह स्तम्भवृत्त्ि 
ही है किन्तु तृतीय के समान यह सकृत्‌ प्रयत्न से साध्य नहीं है प्रत्युत 
बहुत प्रयत्न करने से सिद्ध देश, काल, संख्या परिदृष्टि के उपाय से प्रतिदिन 
अभ्यास किए जाने पर यह प्राणायाम दीघ एवं सूक्ष्म हो जाता है। इससे 
विवेक ज्ञान को आच्छादित करने वाला कर्म क्षीण हो जाता है। मन में धारणा 
की योग्यता आती है । प्राणायाम का यह विवेचन पातंजल योगसूत्र तथा 
व्यासभाष्य के आधार पर किया गया है। शंकर ने अपरोक्षानुभूति तामक ग्रन्थ 
में प्राणायाम के पूवौक्त पारम्परिक स्वरूप की अवहेलना कर उसका अद्ठैत 
सम्मत स्वरूप का इस प्रकार वर्षन किया है - चित्त आदि समस्त जागतिक 
पदार्थों में ब्रह्मरूपता की भावना करते रहने से जो सम्पूर्ण वृत्तियों का निरोध 
हो जाता है। नेति-नेति इत्यादि श्रुतियों के आधार पर समस्त प्रपंच का निषेध 
करना 'रेचक', नामक प्राणायाम और 'मैं ब्रह्म ही हूँ इस प्रकार की जो वृत्ति 
है वह पूरक' प्राणायाम कहा गया है । उसके अनन्तर अखण्डाकाराकारित 
चित्तवृत्ति की निश्चलता ही 'कुम्भक' प्राणायाम है। मोहनिद्रा से जागे हुए 
प्रबुद्ध पुरुषों के लिए तो प्राणायाम का यही स्वरूप है, हाँ अज्ञाननिद्रा में 
सोए हुए लोग नाक दबाने को ही प्राणायाम समझते हैं। 


प्रत्याहार 


अपने विषयों के साथ अर्थात्‌ इन्द्रियों के साथ सन्निकर्ष न होने 
पर इन्द्रियों का चित्त के स्वरूप का अनुकरण सा कर लेना प्रत्याहार है। 
"स्वविषयासम्प्रयोगे . चित्तस्वरूपानुकार  इवेन्द्रियाणां. प्रत्याहार:"४ चित्त का 
निरोध होने पर चित्त के समान इन्द्रियां भी निरूद्ध हो जाती हैं, जैसे मधु 
मक्खियां उड़ते हुए मधुमक्खियों के राजा के पीछे उड़ जाती है और बैठते 


पररा्रमइ, ,७७४पाा७। 3+द5काकाआ २ ९ल्‍ाउाथा पधारााफ श्राााक पधाााा+ साा०ा आााअासाए अपवकाइाण ३नफराआ४० साउमंपराकाह १७७७७ा७। "महा (व-२७५०७#७७७७, शाह *पपकरहाक" पाा8+-प७७#9७७१७७ ९५4३५००४०४७ अधाकाका पााएाइ॥0# ९६७७७७७७७+ "पाक पामकान22७, १०मदाााम >्रकादााइ पाक पाचाल्ाकाा+ गाका+फ2० चाा2४ााउ ;रयदराभक भामक५ता+ ".॥४९थथ3 ०थम#रा३ ९पादरमा॥ पा) 4४3५, पारा भाकका॥2॥ ९७७७2 <७कए७ ७ १६७७३ ३७ २४०७५ 4७० अकाकाक ाकयान्‍मका 
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हुए उस मधुमक्खियों के राजा के पीछे बैठ जाती हैं वैसे ही इन्द्रियां भी चित्त 
का निरोध होने पर निरूद्ध हो जाती है, यही प्रत्याहार है। प्राणायाम के कारण 
चित्त धारणादि संयम के योग्य अर्थात्‌ अचंचल हो जाता है। इसी समय यदि 
इन्द्रियां बाह्य विषयों की ओर उन्मुख होना आरम्भ करें तो विषयों की ओर 
उनकी जोरदार एकाग्रता होगी। इसलिए उस समय इन्द्रियों को विषयों की 
ओर से तुरन्त हटाकर अन्‍्तर्मुखी करना चाहिए। इन्द्रियों को चित्ताकारानुकारी 
बनाना ही उनका अन्तमुखीकरण है। इससे धारणा निष्पन्न होती है ध्यान 
और समाधि भी क्रमश" सुसम्पन्न होते हैं । प्रत्याहार से इन्द्रियों की प्रबल 
वशवर्तिता होती है - "तत* परमा वषश्यतेन्द्रियाणा""। आचार्य जैगीषव्य का मत 
है कि चित्त की एकाग्रता के कारण (इन्द्रियों के) विषय भोग का अभाव 
ही इन्द्रियजय है । अपरोक्षानुभूति में जगद्गुरू शंकराचार्य ने प्रत्याहार का 
स्वरूप योगोकत प्रत्याहार से बिल्कुल विलक्षण बताया है। सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्म 
में अध्यस्त होने के कारण ब्रह्ममात्रद्वैह। अत विषयों को विषयरूप में न 
देखकर ब्रह्मरूप में ही देखना और कहीं द्वैतदर्शन न होने से अन्त में चित्त 
का ब्रह्मभाव में डूब जाना, यही प्रत्याहार है।* मुमुक्षुओं को इसका सतत्‌ 
अभ्यास करना चाहिए। प्रत्याहार के सिद्ध हो जाने पर योगी की इन्द्रियां 
सर्ववा उसके वश में हो जाती हैं। यम से लेकर प्रत्याहार तक पांच बहिरंग 
साधन बताए गए हैं। अब अन्त्तरंग साधनों की चर्चा की जाएगी। 


घारणा 


देशबन्धश्चित्तय घारणा” - चित्त को किसी देश में बॉधना 
या लगाना धारणा है। चित्त को किसी देश में बॉधने का यह अर्थ है कि 
चित्त को उस देश के अतिरिक्त अन्य सभी स्थलों से हटाकर उसी देश 


जवान ० १वए॥॥ चमकता: आना जा उभशाा॥+ आयाम दा साइताााा+ प्रधान गराााााा- पाथाामाा॥-यादााथााा॥ पावन प्रधााताया- समा भरा्रदाभक ध्ादाा॥ाआका2१७७ दा वायाहाक्र॥3- आया २ा३७४80७ "दा भराका 0 गरध0ा0वक' समा वाद नारे भरकर नाावाा३ सो परम 2७29३) शा पराांकाा मवातकाह? पारा» मामा प५पाशकाा+ चारा प्रयााा2के ९७०४००३७७/ जाकायपार फाफ०ाए, 2; भराानयक, 
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मे (चित्त को) स्थिर करना शंकर के अनुसार जहां-जहां मन जाए 
वहां-वहां ब्रह्म के दर्शन से मन को स्थिर करना - यही उत्तम धारणा 
है। 


तत्रप्रत्ययैकतानता ध्यामम[ - उस धारणा वाले विषय में अन्य 
ज्ञाोनों से अस्पृष्ट, ज्ञान की अविच्छिन्‍न्न तथा अभिन्‍न धारा ही ध्यान है। 
शंकर के अनुसार धारणा से ब्रह्ममात्र में चित्त को सुस्थिर करने के उपरान्त 
अहंब्रह्मास्मि इस प्रकार की चित्तवृत्ति की एकतानता सब कुछ भूल कर 
तन्‍मयता - ध्यान कही गई है। शांकरवेदान्त में साधक का स्वरूप भूत अद्बय 
ब्रह्म ही ध्यान का विषय है।” 


समाधि 
ध्यान ही जब ध्येय के स्वभाव का हो जाता है, तो ध्येयाकार 
से भासित तथा अपने ज्ञानात्मक रूप से रहित जैसा हो जाता है। उस समय 
उसे समाधि कहा जाता है। समाधि ध्यान के अतिरिक्त कुछ नहीं है । अर्थ 
मात्र का निर्भासन होने के कारण ज्ञान का अपना रूप 'ानामि' इस प्रकार 
का भी नहीं अनुभूत होता है इसलिए उस ध्यान को स्वरूपेण शून्यम्‌ इब 
कहा गया है । 


ली भलद  अ लभ ललम  ी  ब लन अबआ रकम किकलासअजाालअअम लक आम अााा बाबा बहा अं अमल सर बगल जब आ/पााा मरा भा मा एम भा ४ थाई ७॥७४७४७५०७७७४७००॑/७ए७ए७एरण७७रश ७ ७७४७७ औ७७७छ ०७४ ७४७४७७४७४४७७४७७४४एएार 
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समाधि के दो प्रकार बताए गए हैं - 


है सम्प्रज्ञात समाधि - इस समाधि में योगी को विषय का निश्नौन्‍्त 
वास्तविक एवं युगपद ज्ञान होता रहता है। इस समाधि के सिद्ध 
हो जाने पर प्रकृति -पुरूष तत्त्व का विवेकज्ञान भी हो 
जाता है । 


2 असम्प्रज्ञात समाधि - ऐसी समाधि जिसमें चित्त की सात्त्विकवृत्ति 
का भी पूर्ण निरोध हो जाता है। केवल निरोध संस्कार ही चित्त 
में अवशिष्ट रहते हैं। चित्त के लय होने के साथ-साथ ये संस्कार 
भी चित्त में लीन हो जाते है। 


शंकरमत में जब चित्त वृत्ति स्थिर रूप से ब्रह्म को विषय करती 
रहती है, उसे अपनी वृत्तियों का भी स्मरण नहीं रहता, तो ध्यान की वही 
सिद्ध अवस्था समाधि बन जाती है। जब व्यक्ति के इच्छा करते ही क्षणमात्र 
में समाधि लगने लगे तब मन की पूर्ण अवस्था समझनी चाहिए।” समाधि का अभ्यास 
करते समय हठात्‌ बहुत से विघ्न आते है। ब्रह्मानुसंधान में अरूचि, आलस्य, 
भोगों की लालसा, निद्रा, अज्ञान, विक्षेप आदि इस प्रकार के विध्नबाहुलय 
को ब्रह्मज्ञान प्राप्त करने वाले को धीरे-धीरे त्यागना चाहिए। 


शंकर के अनुसार आत्मा के स्वयं प्रकाश होने के कारण इसे 
प्रकाशित करने के लिए किसी भी साधन की आवश्यकता नहीं होती। आवश्यकता 
केवल अज्ञानावरण को दूर करने की है। आवरण को दूर करने में ही साधनों 
की उपयोगिता है। जैसे मेघ के हटते ही प्रकाशमान सूर्य का दर्शन हो जाता 
है वैसे ही आवरण के हटते ही आत्मज्योति के दर्शन हो जाते है। 


न्‍अयरर्ामाण धरममजमर्भ+ -वरयायाकलथाभक- अभास्‍फकाण गासलफालतारण पााा४ का पराउवेगाब० पड/सााककम2० सभीधाएप-० प्रसयमामला: तासापानग४० क्‍+ाा समा एफ ५.8: तामकपाकथा जरा प्याभयपा।ाक, पाया माप कप, ५००७//मएह० ध्गााकल्‍गएए भददकपयजाक' भारत पत्रकार, 
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उपसंहार 


सांख्य एवं शांकर अद्दित के अनुसार जगदुपादान 'प्रकृति' 
की संधारणा का तुलनात्मक अध्ययन करने के पश्चात्‌ , दोनो ही 
दर्शीं की समानता एबं विषमता का विवेचन तथा विश्लेषण प्रस्तुत किया 
जा रहा है। रूंख्य एबं शांकर अद्दैत दोनों ही दर्शन अत्यन्त प्राचीन हैं। 
दोनों ही दार्शनिकमत पुरूष अर्थात्‌ जीवात्मा का परमपुरूषार्थ मोक्ष को 
सिद्ध करने के लिए प्रवृत्त होते हैं। सांख्यशास्त्र का प्रयोजन है - प्रकृति 
पुरूष विवेकज्ञान जबकि शांकर अद्बैत का प्रमुख प्रतिपाद्य है जीव-ब्रह्म की 
एकता। दोनों के ही मत में आत्मा कूटस्थ, निर्गुण, निर्विकार, निष्क्रिय 
एवं असंग है इसलिए यह आत्मतत्त्व जगदुपादान नहीं बन सकता। अत 
जगदुपादान के रूप में 'प्रकृति' को दोनों ही मतों में स्वीकार किया गया है। 
सांख्य की वस्तुवादी प्रवृत्ति के कारण जगदुपादान 'प्रकृति' की वास्तविकता 
पर बल दिया गया है। प्रकृति-पुरूष दोनों को ही स्वतन्त्र, नित्य एवं तत्त्व 
कहा गया है। उपनिषद्‌ ,महाभारत एबं पुराण में जहां कहीं भी सांख्य का 
वर्णन होता है वहाँ प्रकृति को कहीं भी तुच्छ या मिथ्या नहीं कहा गया है।: 
प्रकृति, पुरुष के समान ही सत्‌, अनादि और अनन्त है। शांकरमत में नानाप्रपंच 
की वास्तविकता का सर्वत्र निषेध किया गया है। इनके मत में नानाप्रपंच 
का कारण अद्वितीय निर्गुण एबं निष्क्रिय ब्रह्म नहीं हो सकता और न ही 
स्वतन्त्र प्रधान या प्रकृतित। इनके मत में प्रपंच का उपादानकारण ब्रह्माश्रित 
प्रकृति ही है अथवा ब्रह्म ही जगत का उपादान कारण बनता है किन्तु 
वह अपनी शक्ति प्रकृति के माध्यम से। सांख्यदर्शन का शांकरमत से यह 
महत्त्वपूर्ण अन्तर है। शांकरमत में प्रकृति की सत्ता विषयक विचार दो दृष्टियों 


4 'अजामेकालोहितशुक्लकृष्णां' (श्वेता0 4/5)। 
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से किया जाता है - परमार्थिक एबं व्यवहारिक। प्रकृति की सत्ता व्यवहारिक 
स्तर पर ही सत्‌ है। परमार्थतः एकमात्र अद्वितीय ब्रह्म ही सत्य है - "सत्र 
त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्तत्केन क॑ पश्येत्‌'” ब्रह्मज्ञान होने पर द्वैत नहीं रह जाता। 
द्वैत का मिथ्यात्व ज्ञात हो जाता है। इसलिए इस स्थिति में ब्रह्म के 
समानान्तर अन्य कोई दूसरी सत्ता मानना श्रुति विरूद्ध होगा। यह प्रकृति 
न सत्‌ है, न असत, न सदसत्‌ उभयरूप और न ही इससे भिन्‍न। प्रकृति 
को असत्‌ भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि इसके कार्यों की प्रतीति हमें होती 
है। इस प्रकार इसकी सत्ता सदसत्‌ से भिन्‍न अनिर्वचनीय कही गई है। 
सांख्यमत में जगत भ्रम नहीं है वह सत्य है। अत जगत का कारण भी 
उतना ही सत्य है, जितना कि पुरूषतत्त्व। पुरूष और प्रकृति की नित्यता 
में अन्तर है। पुरूष कूटस्थ नित्य है। इसमें किसी प्रकार का कोई परिवर्तन 
नहीं हो सकता। यह निर्गुण, निष्क्रिय, अविनाशी एवं असंग है। प्रकृति 
परिणामिनित्य है क्योंकि यह परिणमित होने पर भी कभी नष्ट नहीं होती। 


आचार्य माठर के अनुसार प्रकृति की विशेषताएं इस प्रकार से हैं - 
अहेतुमान्नित्यों व्यापी निष्क्रिय एकोष्नाश्वितोषलिंगों निरवयव. इति।“ प्रकृति 
की सत्ता विषयक विवेचन इस प्रबन्ध के द्वितीय अध्याय में किया गया है। 


दोनों के ही मत में जगत्‌ के उपादानकारण का अन्वेषण सत्कार्यवाद 
के आधार पर किया गया है।” जगत प्रकृति का वास्तविक विकार ही है। 
आचार्यशंकर भी कारण-कार्य सम्बन्ध का विस्तार से वर्षन करते हैं। इनके 
मत में कारण सत्‌ तथा कार्य सतृ-असत्‌ से विलक्षण है। इसकी सत्यता 
केवल व्यवहारिक दृष्टि से है क्‍योंकि पारमार्थिक स्तर पर कार्य-कारण सबका 
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निषेध हो जाता है - कार्यमाकाशादिक॑ बहुप्रपंचम्‌ जगतू कारणं परं ब्रह्म, 
तस्मात्कारणात्परमार्थतोडनन्यत्ब॑ व्यतिरेकेणाभाव कार्यस्यावगम्यते अर्थात्‌ कारण 
से पृथक कार्य की सत्ता नहीं होती। कार्य, कारण की व्यक्तावस्था है और 
कारण, कार्य की अव्यक्तावस्था। कारण- कार्य का अनन्यत्व श्रृति प्रतिपादित 
है - यथा सोम्मैकेन मृत्यिण्डेन सर्व मृन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भप विकारों 
नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम' इत्यादि के द्वारा आकाशादि समस्त कार्यो में 
एक ही कारण ब्रह्म ही अनुस्पूत है ऐसा कहा गया है। विकार अनृत या 
मिथ्या कहे गए हैं क्‍योंकि ये परिवर्तनशील हैं | प्रलयावस्था में अपने कारण 
ब्रत्म में लीन हो जाते है और सृष्टि की अवस्था में वे उत्पन्न होते हैं। 
इस प्रकार उनका, आश्रय या कारण एकमात्र ब्रह्म ही है।: शांकरमत में 
कार्य की सत्यता केवल अज्ञानावस्था तक ही है। जिस प्रकार रज्जुज्ञान से 
सर्प बाधित हो जाता है और उस समय भयादि भी नहीं रह जाते उसी प्रकार 
ब्रत्मज्ञान होने पर आकाशादि प्रपंच का बाध जब हो जाता है तब शोक मोहादि 
का निवारण हो जाता है। सर्प-रज्जु या शुक्ति-रजत के तुल्य नानाप्रपंच 
रूप कार्य, ब्रह्म रूप कारण का विवर्त्त है, वास्तविक विकार नहीं है। 
यथार्थवादी सांख्यमत में जगत्‌ भी सत्य है उसका उपादान कारण प्रकृति भी 
वास्तविक है। जगत प्रकृति का वास्तविक परिणाम है, जैसे दुग्ध का परिणाम 
दधि है। 


सांख्य में व्यवहारिक एबं परमार्थिक दोनों ही दृष्टियों से प्रकृति 
की सत्ता नित्य बनी रहती है। पुरूष द्वारा प्रकृति को अपना रूप समझने 
के भ्रम का ही निवारण तत्त्वज्ञान से होता है। इस प्रकार सांख्यमत में 
प्रकृति का विचार दो दृष्टियों से नहीं किया गया है जिस प्रकार शांकर 
अद्दैतरत में किया गया है। शांकर अद्दैतमत में ब्रह्माश्रित माया या प्रकृति 
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द्विविध विशेषताओं से युक्त है - आवरण और बिक्षेप। स्तांख्य की प्रकृति 
में इस प्रकार की विशेषता नहीं कही गई है। शांकरमत में मान्य प्रकृति सांख्य 
की प्रकृति के समान त्रिगुणात्मिका है। इस विषय में कोई विवाद नहीं है। 
संख्यदर्शन में सत्त्वादिगुणत्रय द्रव्यरप से कहे गए हैं - 'सत्त्वादीनि द्रव्याणि 
न वैशेषिकागुणा. संयोगविभागवत्त्वात!। शांकरमत में प्रकृति सतू या असत्‌ 
किसी भी प्रकार निरूपित नहीं की जा सकती है क्योंकि तत्त्वरकूप से इसकी 
प्रतिष्ठा ही नहीं है। ऐसी स्थिति में इसे द्रव्य या धर्म कैसे कहा जा सकता 
है? दोनों के ही मत में केवल चेतनतत्त्व या एकाकी जडप्रकृति जगतू की 
उत्पत्ति नहीं कर सकती। जगतू, जडप्रकृति और चेतनतत्त्व का मिथुनीकरण 
या सम्मिश्रण करके ही आविर्भूत हुआ है। श्रीमद्सागवतपुराण में कहा गया 
है - जगत्‌ में छोटे-बड़े, मोटे-पतले जितने भी पद्धार्थ है वे सब प्रकृति 
और पुरूष दोनों के संयोग से ही सिद्ध होते हैं।। आचार्य शंकर के मत 
में यह समस्त लौकिक व्यवहार सत्य अर्थात्‌ चेतनतत्त्व और अनृत अर्थात्‌ 
जड तत्त्व का मिथुनीकरण करके ही संभव होता है - सत्यानृते मिथुनीकृत्य, 
'अहमिद॑'; ममिदं इति नैसर्गिकोड्य॑ लोक व्यवहार' यह संयोग या सम्मिश्रण 
किस प्रकार होता है” इस सम्बन्ध में तृतीय अध्याय में सूक्ष्म विवेचन किया 
जा चुका है। सांख्यदर्शन में इन दोनों के सम्बन्ध को पंगु-अंधवत्‌ सांकांक्ष्य 
अथवा योग्यता निमित्तक एबं लौह-चुम्बक के सदृष्ध एक आकर्षण के रूप 
में परिभाषित किया गया है। सांख्य द्वारा दिए गए दृष्टान्तों को अनुपयुक्त 
बताते हुए आचार्य शंकर विस्तार से इनका खंडन भी करते है।” आचार्य 
कहते हैं पंगु पुरूष, अन्धे व्यक्ति को वाणी आदि से प्रवृत्त करता है किन्तु 
प्रकृति-पुरूष दोनों में से किसी के पास इस प्रकार की योग्यता नहीं है। 
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दोनों की संगति का कोई न कोई उद्देश्य होता है किन्तु यहां जड प्रकृति 
को कोई लक्ष्य नहीं हो सकता और न ही निष्क्रिय एवं निर्गुण पुरूष का 
कोई उद्देश्य हो सकता है। लौह-चुम्बक के दृष्टानत में दोष दिखाते हुए 
आचार्य कहते है कि प्रधान का पुरूष से संयोग यदि लौह चुम्बक के सदृश 
एक आकर्षण हो एबं प्रधान की प्रवृत्ति लौहतत्त्व के सदृश स्वतेव मानी 
जाए तो प्रकृति की प्रवृत्ति सदैव होती रहेगी, क्योंकि प्रकृति-पुरूष नित्य 
एबं विभु है अत इनकी सन्निधि भी नित्य होगी। ऐसे तो प्रकृति की पुरूष 
के प्रति होने वाली प्रवृत्ति भी नित्य होगी” प्रकृति की प्रवृत्ति नित्य होने 
से उसका मोक्ष किस प्रकार सम्पन्न होगा”” आचार्य शंकर कहते है प्रधान 
अचेतन है और पुरूष उदासीन है। सृष्टि विषयक संयोग बिना किसी परमात्मा 
या ब्रह्म के संभव नहीं हो सकता। सांख्यवादी प्रकृति की सृष्टि विषयक 
प्रवृत्ति को स्वत ही मानते हैं उस विषय में उनके द्वारा दिए गए दृष्टन्तों 
का वे खण्डन करते हैं। डा0 आशद्या प्रसाद मिश्र जी के अनुसार सृष्टि विषयक 
प्रवृत्ति के सम्बन्ध में जो कारिकाएं आई हैं उनमें परस्पर विरोध प्रतीत होता 
है। सृष्टि के उपक्रम में आई कारिकाओं में प्रकृति के दर्शनार्थ एवं पुरूष 
के मोक्षार्थ सृष्टि कही गई है - पुरूषस्य दर्शनार्थ कैवल्यार्थ तथा प्रधानस्य 
और सृष्टि का उपसंहार करने वाली कारिकाओं में पुरुष के भोग एवं मोक्ष 
के लिए सृष्टि कही गई है। पुरूष निर्गुण व निष्क्रिय है इसलिए पुरूष का 
कोई प्रयोजन हो ही नहीं सकता। जड प्रकृति के विषय में तो प्रयोजन का 
कथन करना सर्वथा अनुपयुक्त ही होगा। दो स्वतन्त्र तत्त्वों का एक दूसरे 
पर नियन्त्रण या नियमन भी नहीं है। इनसे परे कोई अधिष्ठाता भी नहीं 
है जिससे अधिष्ठित होकर प्रकृति - पुरूष संयोग एबं प्रकृति की सृष्टि के लिए 
प्रवृत्ति हो सके। इस विषय में डा0 मिश्र कहते है कि 'एक सर्वथा अचेतन 
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तत्त्व या पदार्थ द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति एबं निर्वाह सिद्धान्तत. अयुक्त एवं 
अमान्य है और व्यवहार शुन्य है।: सृष्टि विषयक विरोधाभास का समाधान 
करते हुए डा0 मिश्र कहते है कि प्रकृति का पुरूष द्वारा स्व से अभिन्‍न 
रूप में दर्शन दो नहीं अपितु एक ही घटना है। इस घटना का विचार दो 
दृष्टियों से किया जाता है।“ सांख्य सूत्र के भाष्यकार आचार्य विज्ञान भिक्षु 
सांख्यशास्त्र की दुर्बलता से परिचित थे अत" वे प्रकृति-पुरूष को ईश्वर की 
शक्ति मान लेते हैं। वे कहते है उनमें संयोग ईश्वर की इच्छा से होता है 
किन्तु वे परम्परा से प्राप्त सांख्य को निरीश्वरवादी ही मानते है।” प्रकृति- 
पुरूष संयोग को स्पष्ट करने के लिए जो भी दृष्टान्त दिए गए हैं उनके 
विषय में यह कहा जा सकता है कि दृष्टान्त के किसी एक आंश में ही 
समानता दिखाकर विषय को स्पष्ट किया गया है। दोनों के सम्पूर्ण अश 
में समानता होने पर दृष्टान्त और दार्ष्टन्तिक भाव के लिए अवकाश ही 
नहीं रह जाएगा। वस्तुतः सांख्यशास्त्र में प्रकृति - पुरुष संयोग से तात्पर्य 
एक वस्तु का दूसरे वस्तु से सम्पर्क मात्र नहीं है” क्योंकि दोनों ही तत्त्व 
नित्य एवं विभु हैं। अतः किसी तीसरे तत्त्व द्वारा इनका संयोगादि मानने 
की आवश्यकता नहीं है। यह संयोग किसी स्थान या काल में सहस्थिति रूप 
भी नहीं है। यहाँ संयोग का अर्थ 'परिणामहेतुभूतसंयोग' ही विवक्षित है। यह 
परिणामहेतु है-अविवेक।? प्रकृति-पुरुष के नित्य एवं व्यापक होने पर भी 
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4 सां0 द0 की ऐति0 परम्प0, पृ0 230 
2 वही, पृ0 234 
3 2/7/4 विज्ञानामृतभाष्य एबं 'विज्ञानभिक्षु एवं भारतीय दर्शन में 


उनका स्थान' डा0 सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव, पृ0 475 


4. पएएछ&छ . छठ ध्वाए0०चवव. जरा ठटत ०00०८घछ८85 ४8 6] 
77086 एग्-टयाव8 55 70८ 4 3]९ 323. 7०7९८ 
007८430०0& 05 0786 0०0959]80०06७ ६० द7०घ८शृा०४% . 7६ ३8 
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राधापूखाण जी द्वारा कारिका 20-24 पर की गई टिप्पणी, 
सां0 द0 की ऐति0 परम्प0 में उद्धृत, पृ0 234 


5 4/49 पर सां0 प्र) भा0 
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जिस पुरूष में अविवेक विद्यमान है, उसी का प्रकृति के साथ संयोग मा सग 
कहा जाता है। इस संयोग का स्वरूप 'सुक्ष्मभ है। इसको भौतिक दृष्टान्तों 
द्वारा कैसे समझाया जा सकता है” राधापूखबन जी ने इस सम्बन्ध को इस 
प्रकार स्पष्ट किया है मैं गा सकता हूँ, किन्तु हमेशा नहीं गाता। जब मै 
गाने के लिए सोचता हूँ, तभी गाता हूँ। यह गाने का मन के साथ संयोग 
है। विचार हमारे अन्दर है, किन्तु अवसर आने पर ही उन विचारों का 
पुन स्मरण किया जाता है, तभी वे उद्भूत होते हैं। जिस प्रकार बुद्धि मे 
अनादिकाल से पड़े हुए मृत एबं निर्जीव विचारों के साथ चेतन का सम्बन्ध 
होता है, वैसा ही सम्बन्ध जडतत्त्व के साथ पुरूष का होता है। साधक 
ज्यों-ज्यों प्रकृति -पुरूष विवेक या पार्थक्य को जानता है, त्यों-त्यों इसके 
संयोग का भी अन्त हो जाता है।” संयोग या सम्बन्ध का अन्त होते ही 
पुरुष को होने वाला कर्तृत्व और भोकक्‍तृत्वादि अभिमान नहीं रह जाता। 
जड-चेतन की समस्या अद्दैतमत में भी उठती है। सदसत्‌ से भिन्‍न अनिर्वचनीय 
प्रकृति या माया का अद्वितीय सतृ-चित्‌ - आनन्दस्वरूप अमूर्त, निर्धर्मक एवं 
अविकारी ब्रह्म से किस प्रकार का सम्बन्ध हो सकता है?” इसका समाधान 
यह है कि वस्तुवृत्ति से प्रकृति या माया का ब्रह्म से सम्बन्ध नहीं हो सकता 
क्योकि उस स्थिति में एकमात्र अद्वितीय ब्रह्म ही सत्‌ रहता है। द्वैत रह 
ही नहीं जाता। कारण-कार्य सम्बन्ध का विलय हो जाता है। सम्बन्ध का 
कथन व्यवहारिक दृष्टि से ही किया जाता है व्यवहारिक स्तर पर माया सत्‌ 
है। आचार्य शंकर माया को ब्रह्म की शक्ति या उपाधि कहते है। शक्ति शक्तिमान 
के अधीन रहती है उससे भिन्‍न नहीं है - 'ईश्वरस्य मायाशक्तिप्रकृति': जिस 
प्रकार का सम्बन्ध शक्ति एवं शक्तिमान के बीच होता है वैसा ही सम्बन्ध 
ब्रह्म का उसकी शक्ति से होता है। उपाधि के रूप में भी प्रकृति की सत्ता 
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॥। सां0 द0 की ऐति0 परम्प0, पृ0 239 से उद्धृत 


2 4/4/3, 2/4/4, ब्र0 सृ0 शां0 भा0 
ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन 
देवात्मशक्तिं स्वगुणैः निगुढ़ामा 4/3 एवेता0 


286 


स्वतन्त्र नहीं है। उपाधि वस्तु को उसके वास्तविक रूप से भिन्‍न खरूप में 
प्रकाशित करने का प्रयोजक है। जिस प्रकार विस्तृत आकाश घट-मठादि 
उपाधि से उपहित होकर घटाकाश एबं मठाकाश आदि संज्ञा से अभिहित किया 
जाता है, उसी प्रकार एक अखण्ड एबं व्यापक ब्रत्म देहादि रूप उपाधि 
के कारण सीमित हो जाता है और जीव कहलाता है। अखण्ड ब्रह्म अपनी 
माया रूप उपाधि से उपहित होकर इईश्वर संज्ञा को प्राप्त करता है। ईश्वर 
जगत्‌ का कर्त्ता एबं हर्त्ता आदि बन जाता है। माया या प्रकृति ब्रह्म 
को क्‍या अपनी मलिनता से अशुद्ध कर देती है? इसके उत्तर में आचार्य 
कहते है कि जिस प्रकार स्वच्छ स्फटिकमणि समीपसथ जपाकुसुम के संयोग 
से लाल दिखाई पड़ती है वस्तुत वह शुद्ध ही रहती है। जपाकुसुम के हटते 
ही वह अपने शुद्ध रूप में पुनः दिखाई पड़ने लगती है। जपाकुसुम की लालिमा 
से वह किसी भी प्रकार दूषित नहीं होती उसी प्रकार माया या प्रकृति ब्रह्म 
के आश्रित रह कर भी ब्रह्म को दूषित नहीं करती। सुरेश्वराचार्य ब्रह्म 
और माया के सम्बन्ध को आभासात्मक कहते हैं।2 ब्रह्म और अविद्या के 
सम्बन्ध को वे इस प्रकार परिभाषित करते हैं - जैसे घृतपिण्ड प्रदीज्त अग्नि 
का निराकृत रूप से आलिंगन करता है, वैसे ही अविद्या या प्रकृति प्रत्यगात्मा 
का आलिंगन प्रत्याख्यातत्त्व रूप से ही करती है।? अविद्या या प्रकृति 
आत्मतत्त्व का स्पर्श उसी प्रकार नहीं कर सकती, जैसे आकाश वृष्टि और 
आतप से कभी संसृष्ट नहीं होता। वर्षा और आतप दोनों ही आकाशाश्रया 
ही रहते हैं किन्तु आकाश इनसे अप्रभावित ही रहता है।* 
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4 2/3३/45, ब्र सू शु॑. भा. | 
2 4/4/4323, 4/3३/95 , नी । 
3 4/3/4480 , वह्टी । 

4 /4/4036 , वही । 
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शाकरमत में जाग्रत, स्वप्न, सुषुण्ति ,बन्ध और मोक्ष की रचना 
जीव द्वारा अज्ञानवश कल्पित की गई है।” जीव संसारावस्था मे ही बुद्धि 
आदि उपाधि के साथ तादात्म्यभाव को सत्य मानता है। देहादि में ममिद 
आदि बुद्धि रखना ही जीव का बुद्धि आदि जड के साथ संयुक्त होना कहा 
जाता है।2 शांकरमत में आत्म-अनात्म सम्बन्ध की चर्चा केवल व्यवहारिक 
स्तर पर ही की जाती है किन्तु सांख्य में द्वैत सत्य होने पर सम्बन्ध के 
स्वप्नवत्‌ मिथ्या या तुच्छ होने का निषेध किया जाता है और पारमार्थिक 
स्तर पर इनकी एकात्मता का खण्डन किया जाता है। प्रकृति -पुरूष सम्बन्ध 
या संयोग प्रतिबिम्ब रूप है। इसकी चर्चा इस प्रबन्ध के तृतीय अध्याय में 
की जा चुकी है। सांख्यकारिकाकार के अनुसार जड प्रकृति में सन्निहित 
पुरूष का प्रतिबिम्ब पड़ता है जिससे वह चेतनवती हो जाती है। चेतनवती 
हुई प्रकृति से बुद्धि आदि कार्यों की उत्पत्ति होती है - तस्मात्तत्संयोगादचेतन 
चेतनावदिवलिंगम्‌ गुणकर्तुत्वे च तथा कर्तेव भवत्युदासीन ४ 


शांकर अद्दैतमत में भी ब्रह्म की शक्ति माया ब्रह्म के सकाश 
से चैतन्य होती है और उसकी आज्ञा से ही सृष्टि के निमित्त प्रवृत्त होती 
है - 


'चिदानन्दमयत्रह्म प्रतिबिम्बसमन्विता'* 


'चिच्छियावेशतः शक्तिश्चेतनेव  विभाति सा'? 
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4 जाग्रदादिविमोक्षन्त संसारों जीवकर्त्क । पंचदशी 8/69 

2 यावदयमात्मा संसारीभवति यावदस्य सम्यगू दर्शनेन संसारित्वं न 
निवर्तते, तावदस्य बुद्धया संयोगो न शाम्यति। यावदेव चाय॑ बुद्धयुपाधि- 
सम्बन्धस्तावज्जीवस्य जीवत्बं संसारित्व॑ च। 

3 सां? का0 20 

4 /45, 4/48 पंचदशी 

5 ३/40 पंचदशी 
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अज्ञान या माया जड होने से स्वतन्त्र रूप से जगतू का उपादानकारण नहीं 
हो सकती। ब्रह्म के चैतन्य से चेतनवती होकर जड प्रकृति सृष्टि की उत्पत्ति 


करने में समर्थ होती है। आचार्य यह स्वीकार करते हैं कि शक्ति के बिना 


] 


निष्क्रिय परमेश्वर सृष्टि के लिए प्रवृत्त नहीं हो सकता। इसलिए माया 


या प्रकृति को स्वीकार करना पड़ेगा।“ 


सांख्यदर्शन के प्रतिबिम्बवाद पर यह आक्षेप लगाया जाता है कि 
दोनों अत्यन्त भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्व है अतः अचेतन बुद्धि में पुरूष का प्रतिबिम्ब 
किस प्रकार पड़ सकता है? अथवा जड बुद्धि के लिए यह कैसे संभव है 
कि वह पुरूष के प्रतिबिम्ब को ग्रहण करे? पुरूष के लिए 'अनुपश्य' का 
प्रयोग यही सिद्ध करता है कि पुरूष बुद्धि द्वारा दिखाए गए विषय को देखता 
है। निर्विकार असंग एबं कूटस्थ पुरूष के लिए यह 'अनुपश्यत्व” किस प्रकार 
संभव है? न उसके पास इन्द्रिय है न शरीर और न मन। पुरूष आकारहीन 
अथवा अमूर्त है। ऐसे अमूर्त पुरूष का प्रतिबिम्ब बुद्धि में कैसे पड़ता है?” 


इक फालाशामकार-गाजकरवयायाक> रसपाकटकाक 2: ९:३७ ५०ह> '०४2३४.॥७ 5८४० ७४५+०--॥० तापमान ध्ए:फमनापलं। १पावाक भरा पकरथसमआमा-ससाा१ध७0+ १पाताकासराट पालना --रोड ५ २(आममाण६2+ उस): "धाधदारआउ 'दसाधराका अयाएसापनकरा-धपाएएाप आयन्णकफातत-जपाानमात;>-पम्मान ना: पालपञहप भा ब्मम॥ ३०० कप *कारपदमा +पेज>म०त-- कफ. पपामकाशकर- पहनना “पावर ':ल्‍2थअकडन्‍.सअमरीगकज+-फरन-पनन-ट। +» “करत भोडयाफरमन»५-ंम-रमपम आन "फरमान क्‍नकाथ -आ0+ यह परमक्‍ जा आ०क ५8 2०क ९० १०४9४3५2५3). काफी गाएनदाजमा, 


4 अत्रायंभाव: न केवल ब्रह्मैव जगत्कारणं भवतीति। 
सत्यानृतेमिथुनीकरोतीत्यादिश्रुते! तत दृष्टान्तः भाण्डस्य घटशरावादे्मुदिव 
मृत्पिण्ड इव। अपरोक्षानुभूतिदीपिका - 94 


2 4/4/3,ब्र सू शा भा 


3 (2) मसठज्ज >उ8 3-४ [908879597]6 :#£0% छा९ #फएत४+३ 
८० ०एचग४०८०) 2 वम्ाणा7528 0< ८७ [ए0७5८850फ93 , 
जोी]070 4३3]फरागगरवब:&ड 2873] ३8 ०000०९[7८8 
उअण0०0 ०ए०78030प787868588, जाता ]प57:377685 
६2४ 8&४[०0४९585307 >79०७ए25993 7 


(8) प्तठफ़ 0०7 ८११८ एप<"£पडक ए30॥0 38 
34८:04860)९४०८ 70074 6९585 3400ए9 9799 
767480०८३०7४ ०ई ३४5९१) ४ (७४० +:ल्‍70373£-43८७ 
£6 2झा 07 छेफएठमशओज छए ए#*+£णपछ७ 07 
जी3700 -+८£ 577237८8 वछ 7१6 52९47 , 
६९ 5णए77थध्य2.,. 9४085०25507 वाद ऋाठ0प्सनछ87% 
07 33.3 ०0८7८ 6७7८७ 3 ०00०070०0९०८१०४० 
8 8“पव॑छएछ 0£ एनधव३77]343743, ए0- 29. 
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इस प्रतिबिम्ब की संभावना के लिए कम से कम कुछ समानताएं होनी चाहिए 
जिससे बुद्धि और पुरूष के बीच होने वाले प्रतीतिक प्रतिबिम्बय॒ (89875 7५ 
४०:१82०८८३०० ) को न्यायोचित ठहराया जा सके। इस समस्या का समाधान 
योगसूत्र के विभूतिपाद के अन्तिम सूत्र में मिलता है - 'सत्त्वपुरूषयो 
शुद्धिसाम्ये कैवल्यं' यह सूत्र स्पष्ट करता है कि विवेक ज्ञान प्राप्त कर चुके 
केवली की बुद्धि इतनी शुद्ध हो जाती है जितना कि पुरूष होता है। शुद्धता 
से तात्पय है - रजस्‌ और तमस्‌ गुण अभिभूत हो जाते हैं और सत्त्वगुणाधिक्य 
के कारण बुद्धिसत्त्व पुरुष की सी शुद्धता प्राप्त कर लेता है - तदा 
पुरूषस्य  शुद्धिसारूप्यमिवापन्न॑ भवति' अर्थात्‌ सत्त्वगुणाधिक्ष के कारण 
बुद्धि में दर्पण के समान प्रतिबिम्ब को ग्रहण करने की क्षमता आ जाती है। 
अभिप्राय यह है कि बुद्धि में सत्त्वगुण की अधिकता होने से दर्पण के सदृश 
किसी वस्तु को प्रतिबिम्बत करने की क्षमता होती है। चित्त के एकाग्र हो 
जाने पर केवली की बुद्धि सामान्य व्यक्तियों की अपेक्षा अधिक शुद्ध हो जाती 
है। इसमें वस्तु को यथावत्‌ ग्रहण अथवा प्रतिबिम्बत करने की क्षमता आ 
जाती है। अमूर्तपुरूष का प्रतिबिम्ब प्रकृति में किस प्रकार पड़ सकता है ऐ 
इसका उत्तर यह है कि चेतनतत्त्व अपनी सन्निधिमात्र से उस जडतत्त्व 
को क्रियाशील बना देता है। वस्तुतः चेतना उसमें संक्रान्त सी हो जाती है, 
प्रतिबिम्बिद नहीं होती - बुद्धिदर्पणे पुरूषप्रतिबिम्बसड़ क्रान्तिरिव बुद्धिप्रतिसंवेदित्य॑ 
पुंस । यथा च दृशिच्छायाउउपन्नया बुद्धया संसृष्टा शब्दादयो विषया भवन्ति 
दृश्या इत्यर्थ:।2 इसको एक उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है। जैसे अचेतन 
तार में जब विद्युतधारा संक्रान्त सी हो जाती है तो उस विद्युतधारा युक्‍त 
तार से बिजली ,पंखा एबं टी.वी आदि उपकरण चलाए जा सकते है। 
सभो धातुओं में विद्युतधारा एक सी नहीं प्रवाहित होती। चाँदी, लोहे और तॉबे में 


ध्राााा> आधामाका सावाभाज॥: पाह३१७०॥ भा ए !्रानाह ७७००७ सा सवा ध७ाा पा पडा १९ल्‍यााा% सका? चाकाआाक) २३७७३० १६७७०३४७०५ नााभायाह॥। भाशाशआा॥ २७॥७७७७७३ ॥धााथ पा भा २०३९३ धरा गायक या 2 2६2७2 थ३७७७३५५५३७ धाम २७०३ा३७ पाक ॥८३३४३ 2३७॥७७७ धथ॥७॥७७७ १७०४७ ८ २७७३७०३७, 22८५ सधघ७2४४आ८2 +ार७-++४2०७न- क्‍रयमसाक ५४०० मदार ध८2ध८मालठ१३+: सर८समम-क, 


4 3/55, योगसूत्र पर व्यासभाष्य 
2 तत्त्ववैशारदी ,उद्धूत पात्ंजलयोगदर्शनमू, पृ0 32 
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विद्युधधारा बड़ी तेजी प्रवाहित होती है। इसी प्रकार प्रकृति के विकारों में श। 
बुद्धिसत्त्व में ही पुरूष प्रतिबिम्ब पड़ता है। बुद्धि जब पुरूष की सी शुद्धता 
प्राप्त कर लेती है क्‍या तब भी प्रकृति पुरुष की भिन्‍नता बनी रहती है? 
इसका उत्तर है - हॉ, तात्त्विक रूप से प्रकृति पुरूष से भिन्‍न ही रहती 
है क्योंकि बुद्धि धीरे-धीरे अपने कारण प्रकृति में लीन हो जाती है और उस 
पुरुष के लिए पुनः प्रकट नहीं होती। पुरूष बुद्धि के सम्पर्क से रहित स्वरूप 
में स्थित हो जाता है।। इस प्रकार प्रतिबिम्बवाद का ठीक-ठीक वर्णन करना 
वास्तव में कठिन एवं रहस्य से पूर्ण है - 'प्तू८& छलचवटठ८ पंंएपए४७ 07 
5 )348 7673]600८307 38 375665०23 ४९०८७ 75706 ८0० 
०0०॥ए77:९7१०९7०; 700. शाएडशटवठय 33]पए080८:2४:370८43070 8 0व7 


763+3-.7 865०९ ४०० गाब्/्& ८ जग लक: 


क्या एक ही पुरूष का प्रतिबिम्ब विभिन्‍न बुद्धितत्त्वों में पड़ता 
है? सांख्यशास्त्र में यह मान्य नहीं है। सांख्यमत में पुरूष नानात्व सत्य है। 
आत्मा एक नहीं, प्रति शरीर भिन्‍न-भिन्‍न है - जननमरणकरणानां 
प्रतिनियमादयुगपत्प्रवृत्तेश्ध।. पुरूषबहुत्व॑ सिर. ज्ैगुण्यविपर्ययाच्चैव। | 
एक पुरूष का अविवेक नष्ट होने से सभी मुक्‍त नहीं हो जाते, एक पुरूष 
के इन्द्रिययोष से अन्य पुरूष प्रभावित नहीं होते और अन्य पुरूषों के जन्म 
लेने से सभी पुरूषों का एक साथ जन्म नहीं हो जाता। इन सभी तर्कों' 
से यह प्रमाणित होता है कि पुरूष या आत्मा एक नहीं है। इनके मत में 
बुद्धि भी उतनी ही सत्य है जितना कि पुरूष। पुरूष और उसको बुद्धि द्वारा 
जो भी ज्ञान होता है वह मिथ्या नहीं है वस्तुतः सत है। यह अवश्य है 


 ब 8 छऋपतए ०एे जश््प्गगातब4]378, 977. 8-0, फशेव5 
०७प०४०८व३ कृत, पृ0 49 

2 वहीं, पृ0 45 

3 सां? कस0 - 48 
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सब अविद्या द्वारा उसी एक आत्मतत्त्व में कल्पित हैं;/ जिस प्रकार रज्जु 
के अज्ञान से क्षणमात्र में सर्प की उदभावना हो जाती है, उसी प्रकार ब्रह्म 
के अज्ञान से ब्रत्म विश्व रूप में प्रतीत होने लगता है - 


रज्ज्वाज्ञानात्‌ क्षणेनैव यद्वद्रज्जु्ि सर्पिणी। 
भाति तद्गच्चिति. साक्षाद्विश्वाकारेण. केवला। 


गीता में भी कहा गया है परमार्थतः कर्त्ता, कर्म, करण कुछ भी सत्य नहीं 
है - 'न कर्तुत्व न कर्माणि, लोकस्य सृजति प्रभु ४ इसके आगे श्लोक 
में कहा गया है कि अज्ञान के कारण कर्ता, कर्म और कार्य सब कुछ संभव 
है। इसका कारण है अज्ञान से ज्ञान आवृत्त है,इसी कारण जीव 
मोहित हो रहे हैं।' आचार्य गीता की इसी पंक्ति को उद्धृत करते हुए व्यवहार 
अवस्था में कर्तत्वादि को उचित बताते है किन्तु परमार्थ अवस्था में कर्तुत्वादि 
समस्त व्यवहार का अभाव दिखाते है। इस प्रकार आचार्य ने जीव और 
परमात्मा के पारमार्थिक अभेद एबं औपाधिक भेद को सिद्ध करने के लिए 
अपने भाष्य ग्रन्थों में जलसूर्यकादि दृष्टान्तों का प्रयोग किया है। प्रतिबिम्बवाद 
के विरूद्ध यह आक्षेप लगाया जाता हैक्विअमूर्त एबं निराकार ब्रह्म का देहादि 
उपाधि में प्रतिबिम्ब कैसे पड़ सकता है? इसका उत्तर देते हुए विवरणकार 
कहते हैं कि जैसे अमूर्त आकाश का जल में प्रतिबिम्ब दृष्टिगत होता है, 
वैसे ही अमूर्त ब्रह्म का भी प्रतिबिम्ब सम्भव है ? प्रतिबिम्बवाद के सम्बन्ध 


4 सूर्यप्रतिबिम्बकम्पमानेषपि न॒तद्वान्सू्य: कम्पते, एवमविद्याप्रत्युपस्थापिते 
बुद्धयाद्युपहिते जीवाख्पेडशे दुःखायमाने5पि तद्बानीश्वरों दु"खायते। 





) सा22+ धारा सारा बद़ादाक॥#० भववााविक- भयाक्राकक भाााकास0 ध७७2त- वा सता पामाााएक' काइडामया+ धमाका "माया 2७७० म वहा पाना /गपावाा8+/0१७पणि परस्‍ाकामद ९९७७७३७७ भा१७१७३७७) २७००००म धान चाराााबाक साथाकाक ्यशमधंभा-का धधथ 2 'पानयबराभर सडअजकर बाचकाराकी. 


उपरोक्षानुभूाते - 44 

८ गीता - 5/44 

4 गीता - 5/45 

5 2//44 ब्र सू शां. भा 

6 अमूर्तरूप चाकाशस्य॒ साश्रनक्षत्रर्य जले प्रतिबिम्बवत्‌ू अमूर्तस्य 


ब्रह्मणोषपि प्रतिबिम्बसंभवात्‌। पं0 पा0 वि0, पृ0 289 
मद्रास गवर्नमेन्ट ओरियन्टल सीरीज, 4958 
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में उठी शंका का समाधान करते हुए आचार्य शंकर कहते हैं कि दृष्टान्त 
का प्रयोजन विषय को स्पष्ट करना है। दृष्टान्त और दार्ष्टान्तिक में विवक्षितांश 
को छोड़ कर पूर्णसारूप्प दिखा सकना सम्भव नहीं है। दोनों में पूर्णसारूप्प 
हो जाए तो इनके दृष्टान्त एबं दार्ष्टन्तिकभाव का ही उच्छेद हो जाएगा। 
आचार्य ने घटाकाशादि अवच्छेदपरक दृष्टान्तों का भी प्रयोग जीव ब्रह्म के 
अभेद को प्रदर्शित करने के लिए किया है। वस्तुत जिस प्रकार आत्मा के 
अमूर्त होने के कारण उसका प्रतिबिम्ब सम्भव नहीं है उसी प्रकार आत्मा 
का बज भी संभव नहीं है। प्रतिबिम्ब के समान / «दे ॥ह्ही अमूर्त- 
पदार्थ क/ सम्भव नहीं है। आचार्य इन दृष्टान्तों के द्वारा आत्मा की असंगता 
का प्रतिपादन करते हैं। आचार्य वाचस्पति मिश्र ने आचार्य शंकर के इन्हीं 
दृष्टान्तों के आधार पर अवच्छेदवाद का प्रवर्तन किया है। इनके मत में 
अविद्यावच्छिन्‍न्न चैतन्य जीव है तथा अविद्याविषयीभूत चैतन्य ईश्वर है। वे 
कहते हैं अविद्या अपने प्रपंचविश्रम रूप कार्य के लिए परमेश्वर का ही निमित्तरूप 
से अथवा उपादान रूप से ग्रहण करती है।” कहीं-कहीं आचार्य शंकर ने 
अपने भाष्य ग्रन्थों में जीव को परमात्मा का आभास कहा है। इस प्रकार 
उन्होंने प्रतिबिम्बवाद, अवच्छेदवाद एवं आभासचांद के आधार पर जीव ब्रह्म 
की एकता का प्रतिपादन किया है। वे कहते है' जीव जलसूर्यकादिवत्‌ परमात्मा 
का आभास है - 'आभास एष चैव जीव" परमात्मनो जलसूर्यकादिवत्प्रतिपत्तव्य*' 
एवं जीवों हि नाम देवताया आभासमात्रम* आचार्य शंकर की इन्हीं पंक्तियों 
के आधार पर सुरेश्वराचाय ने आभासवाद का प्रवर्त्नन किया। इन्होंने अविद्या 
में चैतन्य के आभास को ईश्वर तथा बुद्धि में चैतन्य के आभास को जीव 


'युक्त एवं त्वयं दृष्टान्तो विवक्षितांशसंभवात्‌' ब्र सू शां भा ३/2/20 
2 भागती, पृ० 378, नि स. प्रेस 4938 

3. ब्र सू श॑ भा 2/3३/50 

4 छा शां भा. 6/3/2 
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माना है। इस प्रकार ईश्वर और जीव दोनों मिथ्या हैं।। शांकरमत में एक ब्रह्म 
देहांदि उपाधि के कारण अनेकत्व को प्राप्त होता है। आचार्य शंकर अद्वितीय 
ब्रह्म के अतिरिक्‍त प्रकृति या माया को शक्ति के रूप में स्वीकार करते है। 
यह शक्ति जड है चेतन से प्रकाशित होकर ही अपने सृष्टि कार्य में प्रवृत्त 
होती है - 'न ब्रूमो यस्मिन्नचेतने प्रवृत्तिदेश्यते न तस्य सेति। भवतु तस्यथैव 
सा। सा तु चेतनादुभवतीति ब्रूम"“ आचार्य शंकर के मत में भी शायद 
चेतना जठतत्त्व में संक्रान्त सी हो जाती हो जैसे अग्नि की सन्निधि से 
समीपस्थ वस्तु उष्ण हो जाती है। आभासवाद के वर्णन से मुझे यही संभावना 
प्रतीत होती है कि जड प्रकृति में चेतना प्रतिबिम्बिक नहीं हो सकती है। 
बुद्यादि उपाधि में चेतन के प्रतिबिम्ब को दोनों ही दर्शनों में विभिन्‍न दृष्टान्तों 
द्वारा समझाया गया है किन्तु अमूर्त पुरुष अथवा जीव का अमूर्त प्रकृति या 
माया से सम्बन्ध रहस्यपूर्ण ही प्रतीत होता है। इसका मुख्य कारण यह है 
कि जड-चेतन दोनो ही अमूर्त हैं। दोनों ही दर्शनों में जडतत्त्व का वैसा 
स्वरूप नहीं वर्णित है जैसा कि भौतिक जगत्‌ में दिखाई पड़ता है। डा0 राधाकृष्णन 
के अनुसार - संंख्यप्रतिपादित प्रकृति की तुलना हम विशुद्ध एबं सरल भौतिक 
द्रव्य से नहीं कर सकते।' आगे वे कहते हैं कि 'संख्य की प्रकृति कोई 
भौतिक द्रव्य नहीं है और न ही वह चेतना सम्पन्न कोई सत्ता है। इसका 
कारण बताते हुए डा0 राधाकृष्णन कहते है कि कोई भी भौतिक पदार्थ 
अपनी अन्तर्निहित शक्ति के कुछ भाग का व्यय करके, तब किसी कार्य 
को उत्पन्न करती है किन्तु प्रकृति रूप द्रव्य में कार्य को निरन्तर उत्पन्न 
करने के बाद भी कोई न्यूनता नहीं आने पाती। सांख्यकारिकाकार के अनुसार 
प्रकृति - पुरूष दोनों ही इतने सूक्ष्म है कि उनका प्रत्यक्ष नहीं हो पाता - 
सौक्ष्म्यात्तदनुपलब्धिनाभावात्‌कार्यतस्तदुपलब्धे:। महदादि तच्च कार्य प्रकृतिसरूप॑ 


बू उ भा वा 2/4/427, 425, 436 
2 2/2/2 ब्र सू शां भा 
3 भारतीय दर्शन - 2, पृ0 227 
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विरूपं च।" क्या प्रकृति सूक्ष्म और अमूर्त होने के कारण चेतनात्मा के समान 
कहीं भी प्रवेश एबं निसरण कर सकती है? यदि हॉ, तो जड और चेतन 
में अन्तर ही क्‍या रह जाएगा? शांकर अद्दैतमत में भी प्रकृति को भौतिक 
नहीं कहा जा सकता है। प्रकृति ब्रह्म की शक्ति है और शक्ति का कोई 
भौतिक स्वरूप तो हो नहीं सकता। ब्रह्म की शक्ति माया ब्रह्म में ही 
आश्रित होकर ही रहती है, उससे पृथक नहीं 


द्वैतवादी सांख्यदर्शन में एक प्रश्न प्रकृति की सृक्ष्ता के विषय 
में उपस्थित होता है - जड जगत्‌ का कारण प्रकृति, प्रलयावस्था में. सूक्ष्मरूप 
या कारणावस्था में रहती है तो कितनी सूक्ष्म क्‍या पुरूषवत्‌ सूक्ष्म” स्पष्ट 
है कि प्रकृति की सूक्ष्ता पुरूषवत्‌ नहीं मानी जा सकती क्‍योंकि दोनों ही 
तत्त्व भिन्‍न-भिन्‍न कहे गए हैं। महतत्त्व की सूच्मता अव्यक्त अर्थात्‌ प्रकृति 
से बढ़कर नहीं है। प्रकृति कारण है, महतत्त्व कार्य है किन्तु पुरूष, प्रकृति 
का न कार्य है, न कारण। पुरूष की सूृक्ष्मता प्रकृति से बढ़कर है या नहीं, 
यह विषय अस्पष्ट ही है।” यदि श्रुति पुरूष को सुृक्ष्मम कहती है तो 
किस आधार पर क्‍या प्रकृति, पुरुष का कार्य है? या दोनों में कोई सम्बन्ध 
है? सांख्यदर्शन में यह विषय स्पष्ट नहीं है। यह द्वैतवाद की पराकाष्ठा 
है। इनका तर्क इससे आगे शायद नहीं जाता। श्रुति कहती है - 


महत. परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरूष. पर । 


पुरूषान्न परं किज्चित्‌ सा काष्ठा सा परा गति |“ 


स्पष्ट है कि श्रुति पुरूष की सूक्ष्मता को प्रकृति से बढ़कर कहती है। 


। सां0 का0 - 
2 न चालिंगात्परं सूक्ष्ममस्ति। योगसूत्र (।/45) पर व्यासभाष्य। 
3 कठो0 4/3३/44 पर शां भा. 
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सांख्यदर्शन में आत्मभेद को सत्य माना गया है शांकर अद्वैतमत 
में जीव नानात्व को मिथ्या कहा गया है और एकमात्र ब्रह्म की ही सत्ता 
स्वीकार की गई है। सांख्य का शांकर अद्ठित से यह महत्त्वपूर्ण अन्तर है। 
आचार्य शंकर आत्मभेद की कल्पना को वेद विरुद्ध/ कहते हुए इसका 
खण्डन करते है। आत्म"स्वरूप विषयक अनेक समानताओं के होने पर भी 
दोनों मतों में कुछ विषमताएं भी है - जैसे आचार्य शंकर आत्मतत्त्व को 
अद्वितीय. सतु-चितृ-आनन्दस्वरूप, निराकार, निर्गुण,, निष्क्रिय, असंग, 
कूटस्थ, नित्य, अपरिणामी एवं विभु कहते है। सांख्यमत में भी आत्मा 
को विभु, नित्य, निर्गुण, चेतन, निष्क्रिय, निर्विकार एवं कूटस्थ कहा गया 
है किन्तु इस दर्शन में आत्मा के एकत्व को नहीं माना गया है। इसी प्रकार 
आत्मा के आनन्द स्वरूप न होने का भी खण्डन किया गया है। इस विषय 
में पंचम अध्याय के अन्तर्गत विवेचन किया जा चुका है। सम्प्रति आत्मभेद 
की कल्पना से उत्पन्न हुई असंगतियों की चर्चा की जा रही है। पुरूषों के 
विषय में यह मान्यता तो है नहीं कि जहां एक पुरूष होगा वहां दूसरे पुरूष 
की अनुपस्थिति होगी। यदि पुरूषों के विषय में यह कहा जाता है कि जहां 
एक पुरूष स्थित है वहां दूसरे पुरूष की उपस्थिति नहीं हो सकती है, तो 
पुरुष की विभुता का कथन नहीं किया जा सकेगा। यदि सभी आत्माएं बिना 
एक दूसरे को प्रभावित किए एक स्थन पर रह सकती है तो एक आत्मा 
का दूसरे आत्मा से भेद किस प्रकार किया जा सकता है? क्योंकि ये आत्मतत्त्व 
सूक्ष्म, अमूर्त, असंग, कूटस्थ एवं सब प्रकार के भेदों से रहित हैं। शरीरादि 
से अवच्छिन्न आत्मा का भेद संभव है ऐसा कहा जाए तो आत्म बहुत्व 
के प्रसंग में यह शंका उठती है - शरीरादि से अवच्छिन्न आत्मतत्त्व व्यापक 


मना, ९७०; 46:७:0:8+नक+५> न <मधमप-मा-आ पृशाफम0-4- परमार ३७४#पा७ +८परकपा८म साप७०१० असाउतामारा- भयासकाभ स्नपाोमलाएन मतआम४पभरप गत पाक म्यामयाााक० २०१४७ >पराक++ २५७८२०;एा पावर पालना डाल; 2सा मरा! आकदा८-- जत्रममायक काम अषकमा- ७ धरलक४०४24, आधअममायामफ भयानक 


4 'अतश्च॒ सिद्धमात्मभेदकल्पनयापि कपिलस्थ तन्‍त्र वेद विरूद्ध 
वेदानुसारिमनुवचनविरूद्ध च' 2/4/4 ब्र. सू शां भा. 
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होने से शरीर के बाहर भी व्याप्त होगा। उस पुरूषतत्त्व का अन्य शरीरों 
से भी उसी प्रकार का सम्बन्ध होगा जैसा अपने शरीर से है। अन्य शरीरों 
के सुख-दु ख का अनुभव भी उसे होगा क्योंकि वह अनादि अविद्या से 
ग्रसित जीव है।: ऐसे में कर्मसंकर एवं फलसंकर की समस्या भी उत्पन्न 
होगी। आत्मभेद की कल्पना से मुक्त पुरूषों की स्थिति के विषय में यह 
प्रश्न उठता है कि मुक्त पुरूष शरीर त्यागने के पश्चात्‌ अलग-अलग कहाँ 
रहते है? यदि ये अलग-अलग नहीं रहते तो क्‍या एकात्मभाव से रहते हैं” 
स्पष्ट है कि एकात्मभाव की कल्पना सांख्यमत में मान्य नहीं है। इसलिए 
मुकतावस्था में स्थित एक आत्मतत्त्व का दूसरे आत्मतत्त्व से भेद सूचित 
करने वाला कोई व्यावत्तर्क मानना चाहिए। तभी यह सिद्धान्त दोष मुक्त 
हो सकता है। सांख्य की आत्मभेद विषयक कल्पना की निनन्‍दा करते हुए 
महाभारतकार कहते हैं - जो अनेकदर्शी होते हैं वे पूर्णदर्शी नहीं हो सकते। 
मुक्ति परमपुरूष को जानने पर ही मिलती है।“ 


शांकर अद्दैतमत में जीवनानात्व सत्य नहीं है क्योंकि एकमात्र 
ब्रत्म ही सत्‌ है। अज्ञान या अविद्यावश आत्मा का देहादि से जो तादात्म्यभाव 
है, तत्त्व ज्ञान होने पर उसकी निवृत्ति हो जाती है - उपाधि तन्‍त्रो हि 
जीव इत्युक्तम। जीवभाव की निवृत्ति होने पर जीव ब्रह्मस्वरूप ही हो जाता 
है। जैसे घटमठादि उपाधि के टूटने पर घटाकाश , मठाकाश विस्तृत आकाश 
में लीन हो जाता है। कोई भी भेद नहीं रह जाता इसी प्रकार देहादि उपाधि 
से तादात्म्यभाव का त्याग कर देने पर जीव परमात्मभाव को प्राप्त हो जाता 
है। 3 


2 म-काउछ रालरकमफाजा० “उनपर स्‍शक:म५ 4स्‍ा> इक: %00७28% १: ॥८८क ८ 'परकापराहनाए।. "राम कनउनहकमए भरे यक्रान 'पापकातफता७8, ६द2क-जनयान सप००4 240 सेवा पामरा८-29, लयणरथ-ााएा परमार, ऋ>#+ऊतालका पपपा#+००ड:3 ५२७३१०७०3:) “तथा: मय: “जय उपनाम चा-गरजनान कामाएफायआ-6+ अत पाा+ आाध्यवाहाम न २०+धा५ आराज८2आ उदार: कप "मयामपआ2 ३७५० -ा-सा० ७७2 +2ाभाका, गफ+मक-#पा +रभामपपतन 'नाडएकायतकाण "७७ सास प जकापपकतज«५ #धानणापखास, असायाशाककाए. पा-रममपदात रासाफमस्‍2० अर दापमावायरकत दरमाटााकान 'फ+ममन्‍नन्‍क. 


ध येषां तु बहवः आत्मनस्ते च सर्वे सर्वगतास्तेषां एवैष व्यतिकरः 
प्राप्त्तित। 2/3/50 ब्र सू शा भा । २- ।२/29५/४४ 


प्रदट्दशभारत 
2 2/3248, 49 डर ! 
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दोनों ही दर्शनों में आत्मा का 'कर्तृत्व' वास्तविक नहीं स्वीकार 
किया गया है। सांख्यकारिकाकार कहते हैं - गुणकर्तुत्वे च तथा कर्तेव 
भवत्युदासीन ।: सांख्य सूत्रकर के अनुसार - अकर्तुरपि फलोपभोगोडन्नावत्‌: 
आचार्य शंकर भी इसी प्रकार का विचार अभिव्यक्त करते है - 
तस्मादुपाधिर्मा ध्यासेनैवात्मन. कर्तत्व॑ न स्वभाविकं। महाभारत एवं. गीता 
में भी आत्मा के अकर्तृत्व को ही बताया गया है - 'प्रकृति कुरूते कर्म 
शुभाशुभफलात्मक॑' एवं शरीरस्थोष्पि कौन्तेव न करोति न लिप्यते। दोनों 
के ही मत में 'कर्तृत्व'” शरीरादि उपाधि के साथ आत्मतत्त्व का तादात्म्याभाव 
स्थापित करने के कारण ही प्रतीत होता है। कतुत्व स्वभाविक नहीं है। 
यदि स्वभाविक कर्तृत्व होता तो आत्मा की कर्म से निवृत्ति असंभव हो जाती 
और उसका मोक्ष भी संभव नहीं होता - 'तस्मात्कर्तुस्वभावस्य दुर्लभा 
मुक्तिरात्मन '* 


सांख्यशास्त्र में पुरुष के कर्तृत्व का तो निषेध किया गयाहै किन्तु 
उसके भोकक्‍तृत्व को माना गया है। पुरूष की सिद्धि ही उसके 'भोक्तृभाव' 
के आधार पर की गई है - 'पुरूषोषस्ति भोक्तृभावात्‌' सांख्यदर्शन में यह 
तर्क दिया जाता है कि पुरूष और प्रकृति दो तत्त्वों में से प्रकृति जड एबं 
भोग्य है। इसकी भोग्यता बिना किसी चेतनकर्ता के सार्थक नहीं हो सकती।? 
इसलिए चेतन पुरूष को इसका भोकक्‍ता माना गया है। 
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दोनों ही दर्शनों में आत्मा का 'कर्तृत्व' वास्तविक नहीं स्वीकार 
किया गया है। सांख्यकारिकाकार कहते हैं - गुणकर्तुत्वे च तथा कर्तेव 
भवत्युदासीन ।* सांख्य सूत्रकर के अनुसार - अकर्तुरपि फलोपभोगोषन्नादवत्‌? 
आचार्य शंकर भी इसी प्रकार का विचार अभिव्यक्त करते है - 
तस्मादुपाधिमी ध्यासेनैवात्मन. कर्तत्व॑ न स्वभाविकं।_ महाभारत एव गीता 
में भी आत्मा के अकर्तुत्व को ही बताया गया है - 'प्रकृति कुरूते कर्म 
शुभाशुभफलात्मक॑' एवं शरीरसथोषपि कौन्तेध न करोति न लिप्यते। दोनों 
के ही मत में 'कर्तृत्व” शरीरादि उपाधि के साथ आत्मतत्त्व का तादात्म्याभाव 
स्थापित करने के कारण ही प्रतीत होता है। कर्तत्व स्वभाविक नहीं है। 
यदि स्वभाविक कर्तृत्व होता तो आत्मा की कर्म से निवृत्ति असभव हो जाती 
और उसका मोक्ष भी संभव नहीं होता - 'तस्मात्कर्तुस्वभावस्य दुर्लभा 
मुक्तिरात्मन 


सांख्यशास्त्र में पुरूष के कर्तृत्व का तो निषेध किया गयाहै किन्तु 
उसके भोक्‍तृत्व को माना गया है। पुरूष की सिद्धि ही उसके 'भोक्तृभाव' 
के आधार पर की गई है - 'पुरूषोषस्ति भोक्तृभावात' सांख्यदर्शन में यह 
तर्क दिया जाता है कि पुरूष और प्रकृति दो तत्त्वों में से प्रकृति जड एबं 
भोग्य है। इसकी भोग्यता बिना किसी चेतनकर्ता के सार्थक नहीं हो सकती।” 
इसलिए चेतन पुरूष को इसका भोकक्‍ता माना गया है। 
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आचार्य शंकर जीव के कर्तृत्व एवं भोक्‍्तृत्व दोनों को ही 
अवास्तविक कहते है। इस विषय में श्रुति प्रमाण है - 'आत्मेन्द्रियमनोयुकत॑ 
भोकतेत्याहुमनीषिण '* आचार्य कहते हैं अविद्यावस्था में ही द्वैतभाव संभव 
है। श्रुति ज्ञानावस्था में भोक्तृत्व और कर्तृत्वादि समस्त व्यवहार का निवारण 
करती है क्योंकि उस अवस्था में सब कुछ आत्मा ही हो जाता है - 'यत्र 
त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्तत्केन क॑ पश्येत्‌।'” 


निर्गण एवं निष्क्रिय पुरूष कर्त्ता एवं भोक्‍ता किस प्रकार बन 
जाता है, इस विषय पर तृतीय अध्याय में चर्चा की गई है। संक्षेप में, यह 
कहा जा सकता है कि प्रकृति से तादात्म्यभाव स्थापित किए हुए पुरूष को 
ही प्रकृति कृत कार्य अपने प्रतीत होते हैं। जैसे निर्मल जल में चन्द्र अथवा 
तटवर्ती वृक्षादिकों के प्रतिबिम्बित होने पर भी उस जल के अपने निजी स्वरूप 
में कोई विकार नहीं आने पाता, वैसे ही बुद्धिवृत्ति में प्रतिबिम्बित पुरूष 
सुख-दुःखादि का अनुभव करते हुए भी शुद्ध एवं अखंग ही रहता है। 
आचार्य विज्ञानभिक्षु के अनुसार अविकार, कूटस्थ एबं निर्गुण पुरूष प्रकृतिकृत 
कार्यो का भोग या उन्हें आत्मसात्‌ नहीं कर सकता। चित्तवृत्ति का 
प्रतिबिम्बादान ही पुरूष का भोग है। इस प्रकार पुरूष भोकता होते हुए भी 
असंग ही रहता है।” आचार्य शंकर के अनुसार जीवात्मा देहादि संघात से 
तादात्म्यभाव स्थापित करके ही कर्त्ता - भोक्‍ता बनता है। वस्तुतः वह सत्‌- 


चित्‌ - आनन्दस्वरूप है। देहादि संघात से उसका सम्बन्ध अविद्या द्वारा 
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| कठो0 ३/4 
2 बू उ 2/4244 
3 अतोष्थोपरकतवृत्तिप्रतिबिम्बावच्छिन्‍्न॑ स्वरूपचैतन्यं॑ एव. भानं. पुरूषस्य 


भोग प्रमाणस्य फलमिति' सन प्र भा 4/404 
'सुखादि प्रतिबिम्बात्मा भोगोष्प्यस्य न वस्तुत-' सां सार - 2//2 


प्रत्युपस्थापित है। देहादि से सम्बन्ध विच्छेद होते ही उसके कर्दित्वादि समस्त 
व्यवहार के लिए अवकाश नहीं रह जाता - यावदेव हि स्थाणाविव पुरूषबुद्धि 
ह्ैतलक्षणमविद्यां निवर्तयन्‌ कूटस्थनित्यदृकस्वरूपात्मानम् ब्रह्मास्मीति न प्रतिपद्यते 
तावज्जीवस्य जीवत्व। कर्मवाद की प्रासंगिकता सिद्ध करने के लिए किसी 
न किसी प्रकार आत्मा में कर्तृत्व मानना ही पड़ता है। कर्मवाद के अनुसार 
जीव को अपने किए हुए कर्मों के फलों को भोगने के लिए बाध्य होना पड़ता 
है। श्रुति कहती है 'शास्त्रफलं प्रयोक्तरि' अर्थात्‌ विधियाग से उत्पन्न स्वर्गादि 
फल यजमान को प्राप्त होता है। शास्त्र कर्त्ता के होने पर ही कर्तव्य विशेष 
का कथन करता है। कर्त्ता के न होने पर विधिवाक्य सार्थक नहीं होगा। 
दोनों ही दर्शनों में जीव के कर्तृत्व का निषेध होने से कर्मवाद का भी निषेध 
हो जाता है। इस विरोध का परिहार करने के लिए वे कर्तृत्व को आरोपित 
स्वीकार कर लेते हैं। इससे आत्मा के कर्तत्व का भी कथन हो जाता है 
और श्रृतिवाक्यों की सार्थकता भी बनी रहती है। 


दोनों ही दर्शनों में कर्तृत्वादि का कारण अज्ञान या भिशथ्याज्ञान 
को कहा गया है। सांख्य सुत्रकार कहते है - 'प्रधानाविवेकादन्याविवेकस्य 
तदहाने हानम।'” सां0 का0 में भी कहा गया है कि - 'विपर्ययादिष्यते 
बन्ध'” अर्थात्‌ अविद्या या अज्ञान के कारण ही असंग कूटस्थ एवं निर्गुण पुरूष 
का बन्ध होता है। तत्त्वकौमुदीकार कहते हैं - 'भोगोपवर्गयोश्च प्रकृतिगतयोरपि 
विवेकाग्रहात्‌ पुरूष सम्बन्ध उपपादितः।'” आचार्य शंकर भी जीव के बन्धन 
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का कारण अनादि अविद्या या अज्ञान को बताते हैं। वे कहते है कि अज्ञानावस्था 
में स्थाणु पुरूष श्रम के सदृश आत्मा में कर्तृत्वादि व्यवहार उत्पन्न होते हैं। 
दोनों के ही मत में अज्ञान के नष्ट होने पर ज्ञान का उदय होता है और 
उस समय पुरूष स्वरूप में स्थित हो जाता है। स्वरूप में स्थित जीवात्मा 
के लिए कर्तृत्व -भोक्तृत्वािदि समस्त लौकिक व्यवहारों का निषेध हो जाता 
है।* शांकरमत में देहादि उपाधियां तत्त्वज्ञान के पश्चात्‌ मिथ्या सिद्ट होती 
हैं। ब्रह्मज्ञाना के लिए ब्रह्मातिरिकक सब कुछ सारहीन, तुच्छ एव मिथ्या 
हो जाता है किन्तु सांख्यमत में देहांदि उपाधियों की सत्ता या अस्तित्व नहीं 
मिटता, यह अवश्य है कि पुरूष के लिए इनका महत्त्व नहीं रह जाता। उस 
समय ये अपने कारण प्रकृति में अव्यक्तरूप से रहती हैं। ज्ञानी पुरूष के 
लिए प्रकृति पुन प्रवृत्त नहीं होती। दोनों की नित्यता एवं व्यापकता के 
कारण ही भागवतपुराण में देवहृति कपिल से पूछती है कि दोनों ही नित्य 
एवं परस्पराश्चित है तो क्या प्रकृति, पुरूष को कभी मुक्त कर सकती है” 
इस प्रश्न का उत्तर है कि प्रकृति स्वभावतः ही गुणवती है इसलिए वह 
गुणों को त्यागने में असमर्थ है किन्तु चेतन पुरूष विवेक ज्ञान प्राप्त करके 
अपने को इन गुणों से पृथकु कर स्वरूप स्थित हो जाता है।” यही पुरूष 
का मोक्ष है। दोनों दर्शनों के अनुसार मोक्ष विषयक विचार पंचम अध्याय 
में व्यक्त किए जा चुके हैं। मोक्ष के स्वरूप, मोक्ष की अवस्थाएं एबं मोक्ष 
के साधन पर भी पंचम अध्याय के अन्तर्गत ही विचार किया गया है। यहां 


न्‍वसूारमूा+ 4 ाऋा-र पपरा्स्‍काध»20 भाआासाभा८42 €ममवकप। 'पादरमताप्रः पशनकामापर *तसेक रात) (+पेरनकाा४ १४:५८ अत "यम २धओऑधाप७ भा जिकलडप-ि, पा+परयकाश मम अऔीए+ सं 2 पॉप अत मापा 2 पपपंद पाए भरा प्रपाए-साआर रद साए0, "कमर ए४:पम कराना; (मरामपपाएए: .मररमयाप्ाान सता "पथराव 3०५८0 "पा उनका १ मकन८ 'ी:आनपानपक “पद पवहाशटपरस्‍+ 'सबऋऋू-: पासलऋमरमसल/ भरमार कनाडा +23पममहड: “>रपपरडपर न, ?जनमामकछ)+ "पााथमहममथाणक एउमजास/ममाए; ध्जाहाआमता "पाउट ँपरटपपदाटकम्क ककलककणापान, 


4 एबं तत्त्वाभ्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषं। 
अविपर्ययाद्विशुद्धं केवलमुत्पद्यते ज्ञां+ सां का - 64 


एवमयमनादिरनन्तो नैसर्गिकोष्ध्यासो मिथ्याप्रत्ययरूप:  कर्तुत्वभोकतृत्व 
प्रवर्तक' सर्वलोकप्रत्यक्ष:। अध्यायभाष्य । 
2 ३/27/77, 48 44/22/26, 27 


3 42/303/4 महाभारत 
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पर अतिसंक्षेप में समानताओं एबं विषमताओं पर प्रकाश डाला जा रहा है - 
दोनों के ही मत में मोक्ष कोई नवीन अवस्था नहीं है। यह आत्मा का आगन्तुक 
धर्म नहीं है। यह नित्य प्राप्त ही है। 


मोक्ष की अवस्था में पुरूष अपने चिन्मात्र स्वरूप में स्थित रहता 
है। शांकर अद्वैतमत में मोक्ष की दशा में" आत्मा सतृ-चित्‌ -आनन्दस्वरूप में 
स्थित रहता है। सांख्यवादी आत्मभेद को मानते है। यह शांकरमत से इनकी 
विशिष्टता है। आत्मभेद के कारण ही वे यह स्वीकार करते है कि मोक्ष 
की अवस्था में जीव ब्रह्मात्ममभाव को नहीं प्राप्त हो जाता बल्कि यह प्रकृति 
से अपने को पृथक करके स्वरूप में स्थित हो जाता है। शांकर अद्दैतमत 
में मोक्ष की अवस्था में जीव ब्रह्मस्वरूप ही हो जाता है। दोनों के ही मत 
में परमार्थद. जीव या पुरूष सांसारिक सुख-दु.ख से परे हैं। पुरूष जड- 
प्रकृति कृत कार्य का अपने में आरोपित करने के कारण ही सुखी-दुखी 
होता है। वस्तुत. वह असंग कूटस्थ एवं निर्गुण है। दोनों के ही मत में बन्धन 
का कारण अज्ञान है। किन्तु तत्त्वज्ञान से इसका नाश संभव है। अज्ञान 
के नाश से ही जीव का मोक्ष संभव है। दोनों ही दार्शनिक मतों का तुलनात्मक 
अध्ययन करने के उपरान्त यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि सांख्य 
एबं शांकर अद्वैतमत में बहुत सी समानताएं होने पर भी कुछ विषमताएँ 
हैं जिसके परिणाम स्वरूप जगत एवं मोक्ष सम्बन्धी विचारों में 
भी भिन्‍नता हो जाती है। अंचेतन प्रधान की स्वतन्त्र सत्ता एवं बिना किसी 
अधिष्ठाता के उसकी स्वतः प्रवृत्ति व आत्ममेद की कल्पना। आचार्य शंकर 
सांख्यदर्शन को सम्यगृदर्श का उपाय कहते हैं किन्तु इन्हीं दोनों बिन्दुओं 
पर अपना विरोध प्रकट करते हुए कहते है कि स्वतन्त्र प्रधान एवं आत्मभेद 
की कल्पना से यह दर्शन श्रुति विरूद्ध सिद्ध होता है अन्यथा यह मोक्षदायक 
शास्त्र अनेक शिष्ट व्यक्तियों के द्वारा ग्रहण किया गयाहै। 


सांख्य यथार्थवादी दर्शन है, संभवत इसीलिए दस दर्शन में प्रकृति की 
स्वतन्त्रता एबं आत्मा की अनेकता को स्वीकार किया गया है। यदि सांख्यवादी 
देहादि उपाधि को सत्‌ न मानें तो उनको जगत्‌ का मिथ्यात्व सिद्ध करना पड़ेगा 
क्योकि यदि उसे असत्‌ मान लें, तो उसकी प्रतीति ही नहीं होनी चाहिए। हमें 
जगत की प्रतीति होती है इसलिए अनुभव का अपलाप नहीं किया जा सकता। 
यदि देहादि उपाधियाँ मिथ्या हैं तो उसके उपोदानकारण का भी मिथ्यात्व सिद्ध 
करना पड़ेगा। उपादानकारण के मिथ्या होने पर उसकी स्वतन्त्र सत्ता का भी 
निषेध हो जाएगा। जड जगत्‌ जिसका प्रत्यक्ष अनुभव सभी जीवों को हो रहा है 
उसका उपादानकारण किसी न किसी सत्‌ तत्त्व को मानना चाहिए। चेतन को 
तो उसका कारण माना नहीं जा सकता। अचेतन की सत्ता को अस्वीकृत कर 
देने पर जगदुपादानकारण विषयक समस्या उत्पन्न होगी। सत्कार्यवाद के अनुसार 
कारण, कार्य की अव्यक्तावस्था है और कार्य, कारण की व्यक्तावस्था है। कार्य 
अचेतन है तो कारण चेतन कैसे हो सकता है? कार्य सत्‌ है, तो कारण असत्‌ 
कैसे हो जाएगा” जगत के उपादानकारण को शक्ति या उपाधि के रूप में 
चेतनाश्रित कहा जाए तो उनके सिद्धान्त्त की विशिष्टता का ही लोप हो जाएगा 
और जगत्‌ की वास्तविकता का भी खण्डन होगा। दोनों के मत में एक समानता 
ध्यान देने योग्य है कि मुक्तपुरूष के लिए जगत का कोई महत्त्व न रह जाने 
पर भी जगत नष्ट नहीं होता। अन्य बन्ध पुरूषों के लिए उसकी सत्ता यथावतु 
रहती है। इस अवस्था में मुक्त पुरुष के लिए जगत तुच्छ ही सिद्ध होता है, 
चाहे प्रकति को सत्‌ मानें या मिथ्या। मुक्त पुरुष को जगत्‌ के प्रति आकर्षण नहीं 
रह जाता। उसके लिए शोक और मोह क्‍या? वह तो आत्मस्वरूप में स्थित रहता 
है। शांकर अद्वैतमत में जडतत्त्व को चेतनाश्रित कहने का अभिप्राय शायद यह 
ही है कि जठतत्त्व स्वतः प्रकाशित नहीं है। जडतत्त्व यदि चेतन द्वारा जाना 
जाता है तो उसकी रुत्ता स्वतन्त्र कहाँ हुई] जड तत्त्व यदि चेतन द्वारा कार्य 
में प्रवृत्त होता है तो उसकी स्वत" प्रवुत्ति कहॉ हुई? जडतत्त्व चेतन के समानान्तर 
सत्ता रखता भी है तो वह चेतन के अदृश स्वयं सिद्ध नहीं है। 
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सांख्य अपनी वक्स्तुवादी प्रवृत्ति के कारण ही आत्मभेद की कल्पना 
को भी स्वीकार करता है। सांख्यवादी अज्ञानावस्था में देहांदि उपाधि के कारण 
आत्मभेद को सत्‌ मानते हुए परमार्थ। आत्मा के अभेद को स्वीकार करें तो 
कदाचित्‌ उनके सिद्धान्त में कोई विरोधाभास नहीं उत्पन्न होगा। संवभत यशथार्थवादी 
प्रवृत्ति के कारण ही आत्मा के भोकक्‍्तृत्व को वे स्वीकार करते हैं और उसके 
व्यक्तिगत अस्तित्व को विलीन नहीं करना चाहते। आत्मा अमूर्त, नित्य, विशभु 
एवं कूटसथ है। आत्मा तो उस ज्योति के समान है जिससे हजारों दीपक प्रज्वलित 
कर दिए जाएं फिर भी उसमें कोई कमी नहीं आने पाती। ऐसे पूर्ण एवं क्षयातिशय 
से रहित नित्य, शुद्ध, निर्विकार एवं निरवयव आत्मतत्त्व में भेद किस आधार 
पर एवं क्‍यों किया जाता है। यह इस शास्त्र में स्पष्ट नहीं किया गया है। वस्तुत 
कोई भी दर्शन सत्य की पूर्णरूपेण व्याख्या नहीं कर सकता है क्योंकि यह अनुभव 
का विषय है। शब्दों द्वारा व्याख्येय नहीं है। असीम और अनन्त को हम अज्ञ 
जीव कैसे जान सकते है? आत्मा सरल तत्त्व होने के साथ-साथ जटिल तत्त्व 
भी है। कौन जानें आत्मा में दो विरोधीभाव एक साथ ही रहते हों? इस विषय 
में यही कहा जा सकता है - 'को अद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ु कुत आजाता कुत 
इये विसृष्टि ॥ 
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पुरूषार्थ बोधिनी भाषा टीका - 
स्वाध्यायमंडल किल्लापारडी (बलसाड) 
पंचम आवृत्ति। 

गीताप्रेस गोरखपुर 

किल्लापारडी (बलसाड) प्रथमावृत्ति 


गीताप्रेसे गोरखपुर 

दयालोक प्रकाशन संस्थान 
इलाहाबाद, प्रथम संस्करण द्वितीय 
खण्ड 

आड्यार पुस्तकालय मद्रास, 4946 
विज्ञानभिक्षु 

नाग पब्लिशर, दिल्ली, वोल्यूम-4 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग 


संस्कृति संस्थान, बरेली, 4970 
संस्कृति संस्थान, बरेली, 4970 
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स्कन्द पुराण 
भविष्यपुराण 


पद्म पुराण 
वाल्मीकि रामायण 


सांख्यदर्शन का इतिहास 


सांख्यदर्शन की ऐतिहासिक डा0 आद्या प्रसाद मिश्र 


परम्परा 


सांख्यदर्शन 


आचार्य विज्ञानाभिक्षु और “ डा0 सुरेशचनंद्र श्रीवास्तव 


भारतीयदर्शन में उनका 
स्थान 

सांख्यदर्शन और 
विज्ञानभिक्षु 

सांख्य सिद्धान्त 


महाभारत एबं पुराणों 
में सांख्यदर्शन 
चरकसंहिता की 
दार्शनिक पृष्ठभूमि 
गीतारहस्य 


न्यायदर्शनम्‌ 


ब्रह्मसूनशांकरभाष्यम्‌ 
(भामती, परिमल एबं 
परिमल व्याख्या सहित) 


पं0 उदयवीर शंस्त्री 


डा0 ए वी कीथ 

कृत 

डा0 उर्मिला चतुर्वेदी 
पं0 उदयवीर शास्त्री 
डा0मसुरेश पाण्डेय 
डा0 सन्त नारायण 

श्रीवास्तव 


श्री लोकमान्यतिलक 
वात्स्यायनभाष्यसहित 


संस्कृति संस्थान, बरेली, 4970 
संस्कृति संस्थान, बरेली, 969 


निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, 
द्वितीय संस्करण 

विरजानन्द वैदिक संस्थान, 
सहारनपुर 

सत्य प्रकाशन, इलाहाबाद 
4967 

ईस्टर्न बुक लिन्कर्स, दिल्ली 
जोक भारती प्रकाशन, प्रथम 
संस्करण 


कला प्रकाशन वाराणसी, 4984 


विरजानन्द वैदिक संस्थान, 
गाजियाबाद, संवत्‌ 2049 
नेशंनल पब्लिशिंग हाउस, दिल्ली 
49/2 

पीयूष प्रकाशन, इलाहाबाद 
4983 

पूरा, 4वाँ संस्करण 

चौखम्बा संस्कृत संस्थान, वाराणसी, 
तृतीय संस्करण 

परिमल पब्लिकेशन, दिल्ली 4984 
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ब्रह्मसूत्रशांकरभाष्यम्‌ 


रत्नप्रभा 


बृहदारण्यकभाष्यवार्तिक 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ भाष्य 


सम्बन्धवार्तिक 


बृहदारण्यकभाष्यवार्तिक 


पंचदशी 


शंकरविजय 


वेदान्तसार 
तत्त्वपारिजातव्याख्या 


वेदान्तपरिभाषा 
उपदेशसाहमद्री 


भामती 


अपरोक्षानुभूति 
वाक्यसुधा 


विवेक चूडामणि 


सुरेश्वराचार्य 


सुरेश्वराचार्य 


श्री विद्यारण्यमुनि कृत 
आनन्दगीरि कृत 

डा0 सनन्‍्तनारायण 
श्रीवास्तव 


धर्मराजाध्वरीन्द्र 
आचार्य शंकर कृत 


आचार्यशंकर 
आचार्यशंकर प्रणीत 


आचार्यश्नंकर प्रणीत 


गोविन्दमठ टेढ़ीनीम, वाराणसी, 
चतुर्थीवृत्ति । 

गोविन्दानन्द, मोतीलाल बनारसीदास , 
दिल्ली 

गीताप्रेस गोरखपुर 

गीताप्रेस गोरखपुर 

मद्रास यूनिवर्सिटी प्रेस, 4958 ६0 
श्रीमद्विद्यारण्ग्स्वामिचिग्चित - 
अच्युत ग्रन्थमाला, काशी संवत्‌ 
4987 

चौखम्बा संस्कृत प्रतिष्ठान, 

4987 

88284550८30 80076८५ ०7 


86764 4 


पीयूष प्रकाशन इलाहाबाद 983 


बम्बई, 4967 

गायघाट वाराणसी, 954 

मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली 
4988 

अक्षयवट प्रकाशन इलाहाबाद, 4996 
चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो 

बनारस 
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प्रश्नोपनिषद्शाकरभाष्य 
मुण्डकोपनिषद्शंकरभाष्य 

कठोपनिषद्‌ 

माण्ड्क्योपनिषद्‌ शांकरभाष्य 

तैत्त्रीयोपनिषद्‌ शांकरभाष्य 

श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ शांंकरभाष्य " 
छान्दोग्योपनिषद्‌ शांकरभाष्य 


प्रंचपादिका विवरण प्रकाशात्मा 
विवरणप्रमेय संग्रह विद्यारण्य 
सर्वदर्शनसंग्रह श्री माधवाचाग्र प्रणीत 
संक्षेपशारीरक सर्वज्ञात्ममुनि 
विद्धान्तलेशसंग्रह अप्पयदीक्षित 
योगवासिष्ठ 

मनुस्मृति 

ऋक्‌ संहिता 

भारतीयदर्शन उमेश मिश्र 


भारतीयदर्शन के मूलतत्त्व प्रो0 हिरियन्ना 
भारतीय दर्शन के मूलतत्त्व डा0 राधाकृष्णन 


गीताप्रेस, गोरखपुर 

गीताप्रेस, गोरखंपुर 

गीताप्रेस, गोरखपुर 

गीताप्रेस, गोरखपुर 

आनन्दाश्रम, पूना 4993 संवत्‌ 
ईस्टर्न बुक लिन्कर्स, दिल्‍ली 976 
गीताप्रेस, गोरखपुर 

गवर्नमेन्ट ओरियन्टल सीरीज़ 

मद्रास, 4958 

अच्युतग्रन्थभाला, काशी सं0 496 
भण्डारकर ओरियन्टल रिसर्च स्टडीज, 
इन्स्टीट्यूट पूना, द्वितीयावृत्ति 
गवर्नमेन्ट प्रेस, इलाहाबाद 4936 
अच्युतग्रन्थमाला काशी, 2044 संवत्‌ 
निर्णयसागरप्रेस, बम्बई, 4977 
भारतीय विद्या भवन चौपाटी मार्ग, 
मुम्बई, 4972 

वैदिक संशोधन मण्डल, पूना 
संस्करण 

प्रकाशन व्यूरो सूचना विभाग 

उ0प्र) सरकार, लखनऊ 4957 
बैनगार्ड प्रेस, इलाहाबाद 4954 
राजपाल एण्ड सनन्‍्स, दिल्ली 

4986 


भारतीयदर्शन का इतिहास डा0 एस एन दास गुप्त राजस्थान हिन्दी ग्रन्थ अकादमी, 


भाग - 4 


4972 
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श्रीमद्भगवद्गीता के डा0 गगनदेवगिरि पटना प्रथमावृत्ति 
शांकरभाष्य का 


समालोचनात्मक अध्ययन 


भामती एक अध्ययन डा0 ईश्वरसिंह मंथन पब्लिकेशन रोहतक, 4983 
भामती एबं विवरण डा0 सत्यदेव शास्त्री भारत भारती प्रकाशन, वाराणसी 
प्रस्थान का तुलनात्मक 4978 

अध्ययन 

पंकराचार्य के मायावाद डा0 राममूर्ति शर्मा मेरठ, 4964 


तथा अन्य सिद्धान्तों का 


आलोचनात्मक अध्ययन 


श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ एक. डा0 वेदवती वैदिक नेशनल पब्लिशिंग हाऊस, दिल्ली, 


अध्ययन प्रथम संस्करण। 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ डा0 रघुवंश झा किशोर विद्या निकेतन वाराणसी, 
(एक समीक्षात्मक अध्ययन) 4984 
अद्दैत वेदान्त डा0 राममूर्ति शर्मा ईस्टर्न बुक लिन्कर्स, दिल्ली 
द्वितीय संस्करण 
अंग्रेजी के ब्रन्थ 
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शब्दकोष एवं शोध प्रबन्ध 


संस्कृत-हिन्दी कोश - वामनशिवराम आप्टे, दिल्ली 4988 

अमरकोश 

शब्दकल्पद्ुम - (तृतीय काण्ड) मोती लाल बनारसी दास, वाराणसी, 4969 
संक्षेपशारीरक - 'एक समीक्षात्मक अध्ययन' - डा0 आरती श्रीवास्तव, 4977 
शोध-प्रबन्ध इलाहाबाद विश्वविद्यालय, इलाहाबाद 

बृहदारण्यक भाष्य वार्तिक - एक अध्ययन - डा0 कौशल किशोर श्रीवास्तव, 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय, इलाहाबाद 


